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EDITORDEN

eniden Merhaba,

Yayin hayatina ti¢lincii sayiyla karginiza ¢ikarken as-
linda uzun soluklu bir yolculugun énemli bir esigini gec-
mis olacagiz. Tiirkiye'de basta akademik olmak tizere her
nevi derginin temel sorunu uzun bir zaman diliminde
ayakta kalamamak olmustur. Biz gen¢ ve dinamik bir fa-
kiilte olarak bu sorunun bilincindeyiz. Dergi gelenegini
diri tutmak heyecanini ukdemizde tutarak yeniden ve yi-
ne farkli bir sayiyla karsinizdayz.

Dergimiz bu sayida birbirinden farkli makalelerle siz-
lerin okuma seriveninize otantik ve yeni okumalar kat-
may: amaglamigtir. Bu ¢ergevede ilk makale, Prof. Dr.
Ali Ulvi Mehmedoglu ve yiiksek lisans 6grencisi Big-
ra Hazinoglu'nun ortaklaga hazirladign “Muhammed
Ikbal'in Nefs Anlayis1” adli caligmadir. Bu makalede Is-

lam dinyasinin ve Islam distince ve sanat geleneginin
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onemli sair ve diisiiniirlerinden olan Muhammed Ikbal’in nefse dair goriis-
leri ele alinmustir. Makalede Muhammed Tkbal'in nefs anlayisi ve bu anla-
y1s 15181nda ortaya koydugu diisiince ve yorumlar, din psikolojisi a¢isindan
kritik edilmisgtir.

Ikinci makale Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi gretim gorevlilerin-
den Ibrahim Barca’ya aittir. “Klasik Islam Siyaset Kurumu ve Literatiiriine
Genel Bir Bakis” adli makalesinde Barca, tarih boyunca farkli cografyalar-
da hikim stiren Mislimanlarin ortak geleneginden séz etmistir. Bu gele-
negin 6nemli bir pargasini temsil eden siyaset kurumundan bahseden yazar,
Miislimanlarin yénetim konusunda Kuran ve Hadisi 6l¢iit aldigina vur-
gu yapmugtir. Makalesinde klasik Islam siyaset kurumu ve onun bilegenleri
olan hilafet ve vezarete deginen Barca, ayrica bunlarla ilgili 6zellik, kavram
ve eserlere de temas etmistir.

“Etkin bir Iletisim Araci Olarak Vaaz” makalesiyle Dr. Bahattin Turgut,
topluma dini mesajlar1 iletmenin 6nemli bir araci olan vaaz: detayl olarak
irdelemistir. Yazara gore vaaz, Hz. Peygamber ile birlikte 6nemsenen ve ge-
lenekten giiniimiize degin strdirtile gelen bir iletisim yoludur. Turgut, ma-
kalesinde vaizlerin camide cemaate, cezaevinde mahktmlara, huzurevinde
yaslilara, yetistirme yurtlarinda ¢ocuklara ve medya araciliiyla toplumun
tim kesimlerine vaaz ederek dinin gerceklerini anlatmaya calistigini vur-
gulamistir. Bu ¢aligmada yazar, ayrica iyi bir vaazin nasil ve hangi yontem-
le olabilecegini de tim yonleriyle ele almistur.

Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ars. Gor. Mustafa Sancar, “Imamu’l-
Haremeyn Cuveyni'nin Degisim Geg¢irdigi Kelami Goriigleri” adli makale-
siyle Ciiveyni'nin kelami goriglerini sistematik olarak ele almistir. Sancar,
Ciiveyni'nin Kelam ilmine biiyiik katkilar sundugunu belirtmis; onun ilmi
kisiliginin, olaylara ¢ok yonlii bakma metodunun ve 6zgiin disiince yapisi-
nin kelami gorisglerine de yansidigini ifade etmistir. Bu ¢aligmada Sancar,
Ciiveyni'nin fikirsel dontisim yagsamasina neden olan etmenleri de ayrinti-
l1 olarak ortaya koymustur.

Osmaniye Korkut Ata Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ars. Gor. Abdul-
cabbar Adigiizel, “Sii-Imamiyye’nin Ehl-i Beyt Tasavvuru ve Dini Refe-
ranslar1” isimli makalesinde Ehl-i Beyt terkibinin Sii-Imamiyye i¢in ne an-

lam ifade ettigini agiklamigtir. Adigiizel, bu ¢alismada Sia'nin Ehl-i Beyt
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kavraminin yaninda, Hz. Peygamber, kiz1 Fatima ve diger on iki imama
tahsis etmesi meselesini de ele almigtir. Sia'nin Ehl-i Beyt distincesinin
dini temellerini olusturan tathir ayetini yorumlama tarzi ve kisa rivayetinin
bu ayet ile iligkilendirilme bi¢iminden kisaca bahseden yazar, son olarak
Sia'nin meveddet ve miibahele ayetleri ile Ehl-i Beyt telakkisi arasinda kur-
maya ¢aligtig1 ilgi ve bunu “sakaleyn rivayeti” gibi hadislerle temellendirme
cabasini detayli olarak irdelemisgtir.

Ahmet Bozyigit, “Ibn Meserre'nin Eserlerinin Otantikligi Uzerine”
isimli galigmasinda Ibn Meserre'nin kaynaklarda gegen biitiin eserlerini,
isimleri ve o6zellikleri ile tanitmayi, kendisine ait olmadig: halde kendisi-
ne nispet edilen yazma eserin kendisine ait olmadigini ispatlamay: amag
edinmigtir.

Son olarak Cengiz Kanik, Niliifer Gole’nin “Sekiiler ve Dinsel: Aginan
Sinurlar” isimli kitabini siz okuyucular i¢in tanitmustir. Kanik, tanitimin-
da Géle’nin bu eserde yedi makalesiyle sekiler ve dinsel olanin sinirlari-
n1 ortaya koydugunu ve ayrica sosyal olgularin incelikli bir analizini yapti-
g1 ifade etmistir.

EDITOR
Yrd. Dog. Dr. Necati Stimer
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MUHAMMED IKBAL'IN NEFS ANLAYIS|

ALl ULVIi MEHMEDOGLU
PROF. DR., MARMARA UNV. iLAHIYAT FAKULTESI OGRETIM UYESI

BUSRA HAZINOGLU
MEB MESLEK OGRETMENI

Ozet
Bu makalede, fslam diinyasinin ve Islam disiince ve sanat gelenegi-
nin seckin sair ve diisiiniirlerinden Muhammed [kbal’in nefs anlays
ele alinmagtr. Tkbal'in nefse dair gérislerinin, Tslam diigiince gelenegi
icerisindeki seyri ve bu siirecte ortaya ¢ikan temel benzerlikler ve bazi
farkliliklar ¢alismanin en temel amacini olusturmaktadir. Bunun yani
sira, Tkbal’in nefs anlayiginin ve bu anlayis 1g13inda ortaya koydugu dii-
stince ve yorumlarin, din psikolojisi agisindan 6nemi, etki ve katkilar:

degerlendirilmeye ¢aligilmigtir.

Anabhtar Sézciikler:
Nefs, Benlik, Insan-1 Kamil
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Abstract
In this artical, self understanding of Muhammad Ikbal, who is distinguished
poet thinker in terms of traditional Islamic thought and art in Islamic World, is
handled. Basic propose of this work is revealing concept of Muhammad Tkbal
about self in traditional Islamic thoughts and some similarities and differ-
ences that arise in this process. Furthermore, importance, effect and contribu-
tion of thoughts and comments that emerge because of self understanding of

Ikbal, in terms of religion phsycology has been tried to eveluate.

Keywords:
Nafs, The Self, Insan-1 Kamil

GIRIS
uhammed Tkbal, bugiinkii Pakistan'da, Pencab bélgesinin kuzeyba-
Mtlsmda bulunan Siyalkit sehrinde, Islam’t 17.yiizyilda kabul etmis
Kesmir asilli ve orta halli bir Brehmen ailesinin ¢ocugu olarak diinyaya
geldi.! Tkbal'in babast Nur Muhammed, kiigiik ¢apta ticaretle ugrasan bir
esnaf olmasina ragmen etrafina topladig: aydin kisilerle ilmi ve felsefi me-
seleler tizerinde konusup tartigmay: sevdigi icin ¢evrede “okumamus filo-
zof” diye taninan zeki bir insan ve dindar bir Misliman'dy; en biyuk istegi,
oglunun Kuran-1 Kerim’i okumay en iyi sekilde 6grenmesiydi.2 Tkbal, ba-
basinin arzusuna uyarak basladigi Kuran kursunu, ardindan ilkokulu bitir-
di. Daha sonra Ingilizce 6gretim yapan Scotch Mission School'dan (Iskog-
ya Misyon Lisesi) mezun oldu, yiiksekogretime de ayni lisenin devami ni-
teligindeki yitksekokulda yapti. Klasik egitimi de terk etmeyerek, Mevlana
Mir Hasandan Arapga ve Farsca dersleri ald1.3
Ikbal, okulunu bitirip yiiksekogrenimini sirdirmek tizere Gaznelilerden
beri kiiltir merkezlerinden biri olan tarihi Lahor’a geldiginde heniiz yirmi-

sinde bile degildi. Lahor'da Devlet Yiiksekokulu'na girdi ve iki yil sonra bii-

1 Annemarie Schimmel, Muhammed Ikbal: Cev. Senail Ozkan, (Istanbul: Otiiken Yay., 2012),
5.20.

2 Muhammed Ikbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Ingasi: Cev. Rahim Acar, (Istanbul:
Timas Yay., 2013), s.22-23.

3 Seyma Benli, “Tkbal: Kisilizi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler”, A.UD.T.C.F.
Derg., c. 33, sy: 1-2 (1990), 5.18.
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yik bir bagariyla lisans imtihanini vererek 6nemli bir burs kazandi. Arapga
ve Ingilizceyi birincilikle bitirdigi i¢in de madalyalarla 6diillendirildi. 4

Ikbal'in sair olarak sohreti Lahorda bulundugu sirada yayilmaya bagla-
di. Mahzen adli edebi dergide yayimladig: ve siir gecelerinde okudugu si-
irlerle biiytik bir heyecan uyandiriyordu. Ancak ona g6hretin asil kapisini
acan Islam’t Koruma Dernegi ve Kegmirli Mislimanlar Dernegi'nin yillik
toplantilarinda okudugu siirler oldu. Bu toplantilardan birinde Na/e-i Ye-
tim adli siiriyle biitin dinleyicileri aglatmis, Hindistan Marsi, Himalaya ve
Yeni Mabet adl siirleri ise Hint Muslimanlar: arasinda ciddi bir uyanisin
baslamasini saglamigti.5

1910'da yazdig “Giilistan-1 $ahi” (Sah'in Kabristani) ve “Bang-1 Dara”
(Kervan'in Cagrisi) ismiyle yayimlanan toplu siirlerinde Misliimanlar ara-
sinda belli bir biling diizeyi olusturmaya ¢aligmigtir.6

1915 yilinin baglangicinda, Urduca kaleme aldig: fakat sonra daha te-
sirli olacagini diigtinerek Farsca tekrar yazdigi, benlik felsefesini anla-
tan “Esrar-1 Hodi"(Benligin Sirlar1) adli eserini yayimlanmistir.71923'de
Peyam-1 Magri£1 yayimlamistir. Bu eser meshur Alman sairi Goethe’nin
(d.1749-6.1832) Dogu-Batr Divan: adli eserine dogulu bir sairin cevab:
olarak yazilmustir. Tkbal, bu eserini derinden saygi duydugu Afgan Krali
Emanullah’a ithaf etmistir.8

Esrar-1 Hédi’ nin 1920'de Nicholson tarafindan Ingilizceye terciime
edilmesi, Tkbal'in hem Avrupada sohret kazanmasini hem de ilkesindeki
itibarinin son derece yiikselmesini saglamigt1.?

Ikbal, Bat: Medeniyeti'nin zirveye tirmanirken Islam Medeniyetinin
yerinde saydig: belki de gerilemeye basladig: bir donemde kaleme aldig:
Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi adli eseriyle Mislimanlarin karanliga go-
miilmek tizere olan bilincini uyandirma ¢abasina girmisti. Mislimanla-

rin sancilarini, travmalarini ve aldigi darbeleri ortaya koyarak yeniden di-

4 Ikbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Ingas1,.s.7.

5 Tkbal, Islam'da Dini Diisiincenin Yeniden Ingas, s.7-8.

6 Annemarie Schimmel, Peygamberéne Bir $air ve Filozof Muhammed Tkbal: Cev. Senail Oz-
kan, (Istanbul:Otiiken Yay., 2007), 5.32.

7 Schimmel, Peygamberane Bir Sair ve Filozof Muhammed Tkbal, s.33.

8 Schimmel, Peygamberine Bir $air ve Filozof Muhammed Ikbal, 5.38.

9 Ikbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Ingasi, s.11.

-13
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nin ingasina koyulmugtur. Nitekim Ikbal bu yorucu ve yogun yolculugunu
bagariyla tamamlayarak déneminin hatiri sayilir sair ve distniirleri arasin-
da yer almistur.

Makalemizin ana temasini tegkil eden Ikbal’in nefs anlayigindan bah-
setmeden 6nce, onun psikolojisinden de kisaca bahsetmekte fayda vardur.
Ikbal'in psikolojisinin agirlik merkezinde ‘ben’ kavrami vardr:

“Varhgin her sekli benlikten eser,

Gordiigiin sey, benligin sirridir meger. 10

Goriildiigii tizere ‘benlik felsefesi’ Ikbal'in evren, insan ve Tanri hakkin-
daki dugtincelerini oldukga iyi yansitan bir kavramdir. Ciinki o, butiin per-
sonalist felsefelerin her tiirld faaliyetin merkezi durumunda goérdiikleri be-
ni hem evren, hem insan, hem de Tanri hakkinda kullanmaktadir. Ona g6-
re, her insan ayr1 bir kimlige sahip 6zgiir bir ‘ben’ oldugu gibi evren de bir
‘bendir. Tanr1 ise ‘Mutlak Ben'dir. Varlik dereceleri arasindaki yeri ne kadar
asag1 seviyeden olursa olsun, her atom bir ‘bendir.11

Insan, benlik suuruna sahip bir varhiktir. Bagimsiz benler olarak her biri-
miz, disinen, inanan, act ¢eken, limit ve gayeleri olan, alternatifleri degerlen-
diren bir varhigiz. Baska bir deyisle, biz bir takim zihin veya rub halleri iginde
bulunan varhklariz. “Ben tecriibesi’, hilden hile gecen ve durup dinlenme bil-
meden degisen, siirekli bir olusum icinde akip giden bir tecriibedir. Iste ben veya
benlik, zihin halleri (mental states) diye adlandirdigimiz olaylarin bir birligi
olarak kendisini ortaya koyar.12

Ikbalin benlik felsefesinde en, iki farkli agidan yorumlanabilmektedir:
Birincisi felsefi bir mana yiikledigi benlik ki buna gére, kdinatta bulunan
biitlin varliklar, insandan Allah’a, atomdan diinyaya her varlik bir “ben’dir.
Bu diistincede “her insan mistakil bir hiiviyete sahip hiir bir “ben’dir. Din-
ya da bir “ben’dir. Allah ise “Mutlak Ben’dir. Ikincisi ise psikolojik ve tasav-
vufl manada bir benlik anlayigidir. “Nefsini bilen Rabbini bilir” s6ziinden
hareketle insandan ve insani tecriibeden yola ¢ikarak insanin kendi varli-

g1 tanimasi, kendine giivenmesi, kendi kendisine saygi duymasi, kendi

10 Muhammed Tkbal, Benligin Srlar:: (Istanbul: Araf Yay., 2013),5.24.

11 Veli Urhan, “M. Tkbalin ‘Benlik Felsefesi'nde Tanri—Evren Ili§kisi,” is/amiyét Derg.,c.2,sy.3
(Temmuz-Eylil/1999),s.141.

12 Mehmet S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”4.ULF Derg., .29, sy.1 (1987),5.84.
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imkén ve kabiliyetlerini ortaya koymasi ¢abasina girmesidir. Tkbal bu du-
rum i¢in ‘benligin gelistirilmesi’ tabirini kullanmigtir.13 Bu durumda var-
liklarin mahiyetini anlayabilmek i¢in, benlik kavramindan yola ¢ikmak ge-
rekmektedir.

Ikbal'in “benlik”, Islam alimlerinin ise “nefs” dedigi kavram, asirlar bo-
yunca tartigila gelmistir. Hal boyle olunca da nefse dair farkh teoriler 6ne
siiriilmiigtiir. Islim disiincesi tarihinde ve giiniimiizde bu kavram, ‘%efs”,

‘ene’, ‘can’, “hayat”, “kendilik, “sahis’, 0z benlik’, “ruh”vb. gibi manalara gelen

sekillerde kullanilmigtir.

Nets Kavrami

Tkbal, “ben” kelimesine karsihik olarak Farsca yazilarinda hodi, fngilizce ya-
zilarinda ise, self veya ego kelimelerini kullanir. Hodi kelimesinin bir takim
yanlis anlamalara sebep olabilecegini Tkbal tahmin etmektedir. “Bu kelime is-
tenerek segilmis degildir” diyen Sair-Filozofumuz soyle devam eder: Kelimenin
edebi agidan bircok zayif yani bulunmaktadir. Ahliki agidan ise, Farsca ve Ur-
ducada genellikle menfi anlamda kullanila gelmistir. Ama onun bu kelimey-
le anlatmak istedigi insanin kendi varligini bilmesi, kendisinde var olan po-
tansiyel ve imkanlar1 gergeklestirmesi, kdinatin bir parcas: ve secilmisi ol-
dugunun suuruna varmasidir. Aydin, bunu soyle agiklamigtur:

“Bildigim kadariyla bu iki dilde hodi kelimesinin cagrisimlarin ortadan
kaldiran esanlaml bir kelime yoktur. Ben, diyor T#bal, soz konusu kelimeyle in-
sanin kendi varhigini tanimasini, kendine giivenmesini ve dayanmasini, ken-
di kendisine sayg: duymasini, kendi imkain ve kabiliyetlerini ortaya koymasini;
bitiin bunlarin insan icin, hayat icin son derece onemli oldugunu anlatmak isti-
yorum. Benim kullandigim anlamda hodi kelimesiyle tezahiirii bencillik, gurur,
ofke, v.s. olan endniyet duygusunun hicbir ilgisi yoktur."14

Tkbal’in ben dedigi, Lslam Sfilozoflarinin ashnda nefs dedigi varhiktir. Hal
boyle olunca Faribi ve 1bni Sina gibi taminmag filozoflarimiz, “nefs”in mahi-
yetinden, mutlulugundan, olimsizliginden soz ederler. Ornegin nefsi, “can-

lilara has fiilleri yapabilen tabii organik cismin ilk kemali” seklinde ta-

13 Ahmet Albayrak, “Ikbalde Dinamik Insan Anlayis1,” Divan Derg., sy. 5 (1998), 5.245.
14 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.
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nimlayan Ibni Sina boylece ruhu “ente-lekhia” olarak ifade eden Aristo’yu
takip etmistir. Dolayisiyla nefis canliyr canli kilan ilke olarak kavranmig
olmaktadir.15 Onlar, ‘Yub” kelimesini pek kullanmazlar. Bilindigi gibi, nefs,
Kuranda cok kere “kisi” anlaminda kullanilmistir. Kutsi Hadis olarak rivayet
edilen ve tasavvufi yazilarda ok onemli bir yer tutan meshur bir s6z vardir:
“‘Nefsini bilen Rabbini bilir.” Bu goriis, Tkbal’in felsefenin gikis noktasina tam
anlamuyla wymaktadsr. 16

Ikbal’in benlik (ego) dedigi varhiga daha farkli mana ve fonksiyonlar yiik-
lemis oldugunu da gérmekteyiz. Kuran-1 Kerim'de bu kelime pek ¢ok ma-
naya gelmektedir.17 Tkbal, nefs kavraminin teknik bir boyutla ele alinip sa-
dece kotulik merkezine veya ruha indirgenmesine ise karst ¢ikmaktadir.

Mutasavviflar nefsi, insan bedenine Allah tarafindan tflenen /Jazif bir
cevher olup, insana fenaligi18 ve fesadi emreden veya koti vasiflar: ile ye-
rilen huy ve fiiller olarak anlamiglardir. Bu sebeple de devamli bir sekilde
tasavvuf ve ahlak kitaplarinda nefse muhalefet etmeyi telkin etmislerdir.
Islam filozoflarinin da nefsin mahiyeti hakkinda asag yukari birbirine ben-
zer mahiyette tanimlar yaptiklarini ve 6zelliklerinden séz ettiklerini gor-
mekteyiz:

Kindi, nefsin, fani olmayan basit bir cevher oldugunu séylemektedir.
Ihvan-1 Safa’ya gore nefs, bedenden ayri bir cevher olup metafizik dlemden
bedene gelmistir. Bedenden ayrildiktan sonra ahlaki arinmasini gercekles-
tirmigse kulli nefse katilir, degilse cismani alem i¢inde kalir. Farabi'ye go-

re, faal akilla ittisal edebilen, nebati, hayvani ve insani diye g ¢esit olan,

15 flhan Kutluer, “Ilmiin Nefs”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1988, XXI1,
s.148.
16 Aydin, kbal’in Felsefesinde Insan”, s.84.
17 “Nefs” kelimesi Kuran-1 Kerimde sekiz manada kullanilmigtir:
1-Zatullah; Taha.20/41, Al-i Imran, 3/28, En’am, 89 /12,54.
2- Tnsan Ruhu; Fecr, 89/27, En’am, 6/93, Ziimer, 39/142.
3-Kalp, sadir vb. manalar; Al-i Imran, 3/154, Araf. 7/205, Yusuf, 12/77.
4-Insan Bedeni; Al-i tmran, 3/146, Enbiya, 21/35, Ankebut, 29/57.
5-Bedenle beraber Ruh; Bakara, 2/286, En’am, 6/152, Yunus, 10/23.
6- Insana kotiligl emreden kuvvet manasinda; Yusuf, 12/18,53, Taha, 20/96, Maide. 5/30.
7- Zat Manasinda; Bakara,2/48, LLokman, 31/28, Middessir, 74/3.8.
8- Cins Manasinda; Tevbe, 9/128, Rum, 30/28, A’raf, 7/188.
18 “Nefsimi temize ¢ikaramam, Rabbimin actyip korudugu harig, nefis, agir1 sekilde kotulagi
emredicidir.” (Yusuf, 12/53.)
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ayn1 zamandakiler birinin gesitli giicleri bulunan kimil nefislerin yok ol-
mayacag, kimil olamayan nefislerin ise, liimle birlikte yok olacag: bir var-
liktir.” Ibni Sina, nefsin fizikle metafizik arasinda bir képrii durumunda bu-
lundugu ve bedenin muharrik kuvveti oldugu seklinde anlar. Ibni Sina ay-
rica, mutasavviflarin disindigi noktaya da yaklasarak nefse tasavvufi bir
mana yiikler. Nefsi natikanin 6zelliklerinin baginda kendini bilme suuru-
nun yaninda Tanri’nin varliginin bilgisini de koyar. Bu nedenle Tanrinin
varliginin bilinebilmesi i¢in bil kuvve aklin bilfiil akil haline gelmesi gere-
kir. Bilfiil akil haline gelen nefis, cisimden farkli metafizik varliklar: kavra-
ma melekesini kazanacaktir. Béylece nefiste benlik suuru olusacaktir. Ben-
lik suuru metafizik aleme acilan ilk kapidir. “Nefsini bilen Rabbini bilir”il-
kesinden hareketle nefis, kendini bilmekle birlikte benligine erer ve Rabbi-
ni de bilir. Dolaystyla, bir anlamda Tkbal’in benlik fikrine yiiklemis oldu-
gu mananin ontolojik yoniiyle, Ibni Sina’'nin nefs fikri arasinda bir benzer-
lik var oldugu ortaya ¢ikmaktadir.19

Ber’in dogasindan bahsettigimizde, ben dedigimiz seyin insan akli ve
viicudundan ayr1 bir sey olup olmadig: konusunda da psikoloji sahasinda
farkli teoriler 6ne sirtilmugtir. S. Ataur Rahim'e gore bu teorilerden bagli-
ca Ug tanesi soyledir:

A. Basit tecriibelerimizin tamamiyla nétr oldugunu soyleyen “Sahipsiz
Ben Teorisi” (The no-ownership theory of the self).

B. Benin insan viicudundan farkli oldugunu, ruhani, tarifi zor bir 6z
oldugunu soyleyen “Tanimsiz Ruhani Ben Teorisi” (‘Theinner-elusivethe
self).

C. Tum hareketi yapanin biyolojik ve zihinsel bir algilamadan ziyade
bir sahis olduguna vurgu yapan “Kisi Olarak Ben Teorisi” (The Self as a
person).20

Psikoloji alaninda gérilen bu farkls teorilerden de anlagildigina gore be-
nin fiziki ve metafiziki boyutlarla iliskileri, hangi mahiyette oldugu mesele-

si ve ontolojisi sorgulanmaktadir. Islam kiiltiir diinyasina baktigimizda ise

19 Cevdet Kilig, “Muhammed Tkbalin Distincesinde Benlik Felsefesi,” Tasavvuf Derg., c.1, sy.2,
s.50-51.
20 S, Ataur Rahim, The Self, Dedelerden naklen.
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genel anlamda Islam felsefesinde bu 6z, nefs olarak tanimlanmigtir.21 Islam
filozoflarinca bununla ifade edilmek istenilen sey, bedenin yani fiziksel ola-
nin otesinde bagimsiz bir varliga sahip olan, bedenle gecici beraberliginin
ardindan da varhigini siirdiirecek olan tinsel bir varliktir.22

Ikbal'in felsefesinde agirlikls ifade ben/ik oldugundan galigmarmizin bun-

dan sonraki kisminda benlik ifadesine yer vermeye ¢alisacagiz.

Benligin Mahiyeti

Dogu ve Bati diinyasinin digtince ve entelektiiel birikimine vakif olan
distinir, bitin fikirlerinde oldugu gibi ben/ik hususunda da bir sentez yap-
mis, kavrami kendi Islami diisiince sistemine uygun bir hale getirmistir.
Onun benlik felsefesi Islam tefekkiiriinde biiyiik bir asama olarak kabul
edilmektedir.23

Benligin ezeli oldugu géristini Ikbal soyle dile getirmistir:

“Benlik, ne zaman baslamistir, kimse bilmez. Benlik aksam sabah halka-
st iginde degildir. Hizardan su emsalsiz niikteyi isittim: Deniz, kendi dalgasin-
dan daha eski degildir.”24

Tkbal, kendine bas sartlary icinde bir biitiinlik arz eden zihin halleri sistemi-
nin, yani benin mahiyetini incelerken bu konuda daha once ileri siiriilmiis goriis-
leri de kisaca gozden gecirir. Burada onun ilk ele aldigi goriis, icinde Gazali'nin
de yer aldig1 “ilahiyatcilarin gorisi'dir. Bu goriise gore ben veya bu anlamda
kullanilmak sartvyla nefs, basit, boliinmez, rubani bir cevherdir. Bu rub-cevheri
(soul-substance), zihin hallerinin olusturdugu gruptan farkl olarak zamanin
gegisinden asla etkilenmez. Rub hayatimizin bir birlik ve biitiinliik olusturma-
s1, zihin hallerimizin, kendilerinden bagimsiz olarak var olan bu basit cevhere
bagh olmasindan ileri gelir.25

Tkbal’in gore, 50z konusu goriis, meselenin psikolojik yanindan cok metafi-

21 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.

22 Sinan Dedeler, “Muhammed Tkbal Digiincesinde Merkezi Temalarin Analizi (Ego-Ask-
Tanr)”, (Yiiksek Lisans Tezi) Danisman: Dog. Dr. Ismail Latif Hacinebioglu, Siileyman De-
mirel Uni. Sosyal Bilimler Enstitisi, 2010, 5.17.

23 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.

24 Muhammed Ikbal, Sarktan Haber (Zebur-i Acem-Peyam-1 Magrik):Haz. Ali Nihat Tarlan,
(Istanbul: Sufi Kitap, 2006), s.54.

25 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,” s.84-85.
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zik yanwyla ilgilidir. Zibin halleri birliginden ayr: ve onlarin iistiinde bir rub-
cevheri kabul etmenin, beraberinde getirdigi bircok giiclikler vardir. Her sey-
den once, bir varligin basit ve boliinmez olmasi, o varligin oliimsiiz oldugunun
bir teminatr degildir. Oysa Lslom Sfilozoflarinin cogu, basitlik ve boliinmezligi,
olimsiizligiin temel sarti olarak gormiistiiv. Kant’in da isaret ettigi gibi, boltin-
mez bir cevher, tipki cok yogun bir keyfiyet gibi, yavas yavas yokluga karisabi-
lir yahut birden bire yok olabilir. T#inci olarak, statik bir cevher anlayist, psi-
kolojik acidan da pek tatmin edici goriinmemektedir. Acaba meshur tecriibemi-
zin hallerini rub-cevherinin sifatlar: olarak mu gorecegiz? Bu soruya evet’ de-
mek, diyor Tkbal, kolay degildir. Bir cismin agirhgini onun bir niteligi olarak
goririiz. Fakat rub sox konusu oldugu zaman farkh bir durum ortaya cikar.
Gazlemlerimiz gosteriyor ki tecriibe, kendine has 6zellikleri olan bir takim zihin
halleri, bag kurma, hatirlama <.s. fulleridir. Simdi bu fiillerin kendilerine oz~
gt varlklary vardr. Tecriibelerimizi sifatlar olarak miitalaa etsek bile, onlarin
rub-cevherinde nasil yer aldiklarini bulup ortaya cikarmak kolay degildir. Oyle
goriiniiyor ki, rub-cevheri kavramindan yola cikarak tanimlanan insan benligi,
suurlu tecriibemizi agiklamak icin kuvovetli ipuclart vermiyor. Oysa benlik fikri-
ne gitmek igin bu tecriibeyi tablil ederek yola gikmak zorundayiz.26

Ikbal daka sonra William James'in suur anlayisina kisaca temas eder. Bilin-
digi gibi, James, suur halini bir “diisiince 1rmagi’na (stream of consciousness)
benzetiyordu. Bu iinlii psikolog, tecriibede faaliyet gosteren bir prensibin varligi-
na isaret etmistir. S6z konusu prensibin iizerinde ddeta bir takim cengeller var-
dir. Bu gengeller zihin hayatinin akisinda birbirine takilarak bir zincir olustu-
rur. Bu goriise gore benlik, sahsi hayatin hissedilmesi olup o haliyle duistince siste-
minin bir kismini meydana getirir.27

James'in goriisii Tkbal’e “modern ve dikkat cekici” gelir. Fakat yine de nazariye-
nin suur hayatimiz: tam olarak agiklayacak giicte olmadigina dikkat ceker. Suur ha-
b, birbirine raporlar sunan suur parcalarindan ibaret olmaywp her tiirlii zihin haya-
timin 6n-sarts olan boliinme kabul etmez bir haldir. Ikbal'e gore, James'in goriisi be-

nin hayatinda nispi bir siirekliligin bulundugu gercegini gormezlikten geliyor.28

26 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.85.
27 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.85.
28 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.86.
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Tkbal, benin tecriibe adini verdigimiz birbirine niifuz ve ftesir eden coklu-
gun tistiinde ve otesinde oldugunu one siiren goriise katilmaz. Benin faaliyet ha-
lindeki seyri i¢ tecriibeyi olusturur. Biz, benligi anlama, diisiinme wve isteme fiil-
lerinde idrak etmekteyiz. Benligin hayats, kendisinin cevreyi, cevrenin de ken-
disini istila etmesinden dogan bir gerginlik icinde gecer. Benlik, kendi 6z tecrii-
besi tarafindan sekillendirilen ve nizama konan yon verici bir enerjidir. Nite-
kim Kuranda soyle buyurulur: “De ki; ruh Rabbimin emrindendir. Bu hususta
size pek az bilgi verilmistir.” (Isra, 17/85 ). Burada ben’in yon verici ozelligi-
ne isaret edilmektedir. Ikbal, bu ayeti yorumlarken Kuranda geen halk ve emr
kelimelerinin anlamlarinin farklihgina isaret eder. Her ikisi de Yaraticr Kud-
ret’in dlemle olan miinasebetini dile getirir. Halk, yaratmadir, ortaya cikarma-
dir. Emr ise yon vermedir. Kuran, “halk’in da emr’in de Allah’'a mahsus oldugu-
nu” (Arif, 7/54) buyurur. Yaratics Kudret’in emr’inden olan rubun asli mahi-
yeti, yon verici olmasidir. Boyle bir zellige sahip olmasi onun tek ve muayyen
bir varlk olmasini gerekli kilar». Yiice Allah, soyle buyurur: “De ki, herkes yara-
tilisina - kendi asli tabiatina-gore davranir. Rabbimiz kimin daha ok hidayet
iizere oldugunu en iyi bilir”. (Isra, 7/84) Ayette gegen “ya'melu” (davranir) ke-
limesine dikkat ceken Ikbal, hakiki sabsiyetimizin bir “sey” degil, bir ‘ful” oldu-
gunu soyler. Ben'in tecriibesi, birbiriyle baglantili olan ve yon verici bir gaye ta-
rafindan birlik icinde tutulan fiiller dizisidir. Onun biitiin realitesi, yon veri-
ci davranisinda sakhdir. Bu durumda benim kisiligimi, verdigim hiikiimlerde,
iradeli davranislarimda, gaye ve iimitlerimde aramak, anlamak ve takdir et-
mek zorundasiniz.29

Ikbal, benlik felsefesini séyle betimlemistir: “Insani hayal, istek ve ar-
zularinin aydinhiga kavustugu vicdani birlik veya parlak noktadir. Bu, insan
fitratinin daginik ve sayisiz gliciind bir araya getiren gizemli seydir. Bu, ¢a-
bayla ortaya ¢ikan suur veya egodur. Ancak biitin migihedatin yaraticist
olmakla birlikte hakikati itibariyle sakli kalmigtir.”30 Tkbal'in derin anlam-
lar yiikledigi ben kavrami, Hint mistisizmindeki -her varligin i¢indeki ona

karakterini veren 6z olarak tanimlanan “Atman” kavramina benzemektedir.

29 Aydin, “Tkbal'in Felsefesinde Insan,” s.86.
30 Tkbal, Su Masmavi Gikyiiziinii Kendi Yurdum Sanmistim Ben (Segme Siirler): Cev. Halil To-
ker, (Istanbul: Sule Yay., 1999), 5.27.
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Atman, her seyin i¢ kuvveti ve esas varhgidir. Hintli bir diistinir olan Tk-
bal, ben felsefesini gelistirirken tim farkliliklarina ragmen bu distinceden
de bazi agilardan faydalanmig olabilir.31

Ikbale gore den dedigimiz sey, “sezgisel olarak algiladigimiz her tiirlii
faaliyetimizin kaynagidir.”32 Bu noktada akla modern felsefenin kurucusu
olarak kabul edilen Descartes’in tnli (d.1591-6.1650) “cogito” arglimani
gelmektedir. Meshur kugkuculuguyla filozof, dogrulugundan emin oluna-
mayan hi¢bir seyi bilgi olarak kabul etmezken her seyden kugku duyan 6z-
ne, ona gore bir tek kendi varligindan kusku duyamaz. Zira kusku duydu-
gu miiddetge kusku duyan bir sey de var demektir. Bunun bir neticesi ola-
rak “diistintiyorum, Syleyse varim” (cogito, ergo sum) sonucu ¢ikar. Sezgisel
olarak algilanan, agik segik olarak dugtinen bir 6zdiir (res cogitans).33

Ikbalin benlik felsefesi, ozellikle Mutlak Hakikatin, Mutlak Ben olarak
varliklara egolarini kazandiran ve gelisim stirecleriyle birlikte bir benlik hi-
yerarsisi ortaya koyan diisiincesi, XVII. yiizyil filozoflarindan Spinoza'nin
Toz fikrine, Leipniz (1646-1716) in Monad fikrine bir gonderme yapildigi-
ni1 diisiindiirmektedir. Ancak bundan 6nce, Ibni Sina'nin Insani Nefsin Ben-
figi ile Sthreverdi’'nin Nurlar Teorisinin etkisini de unutmamak lazimdur.
Stihreverdi'ye gore gergeklik, 151k ve karanlik arasinda siralanmigtir. Eger
varlig1 i¢in kendisinden bagka bir seye ihtiyaci varsa arizi nur, eger nur ken-
disiyle kaimse bu da soyut nur olarak adlandirilir. Eger karanlik kendisiy-
le kaimse belirsizlik, eger var olmak i¢in kendisinden bagka bir seye ihti-
yact varsa form olarak adlandirilir. Sihreverdi, kendi varhiginin farkinda
olan varliklar ve olmayan varliklar diye de ayirim yaparak Nurlarin Nur'u
halinde varliklarin en yiiksek mertebesine Yice Nuru yerlestirir. Bundan
sonra, o Yiuce Nur'dan nur alan varliklar: siralar. Varliklarin dereceleri bu
mutlak Nur'dan aldiklar1 11tk derecesine gore siralanirlar. Tkbal'in den de-
digi varlikta, Siihreverdide Nuruw'l-Envar't gérmekteyiz. Ancak Ikbalde
Stihreverdiden farkli bi¢imde tiim varliklarin bir benlik sahibi oldugunu

vurgulamasi veya Mutlak Nurdan 11k almalar: aralarinda bir benzerlik arz

31 Tkbal, Cavidname:Cev Annemarie Schimmel, (Istanbul: Kirkambar Yay., 1999), s.31.
32 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.83.
33 Dedeler, “Muhammed Ikbal Diisiincesinde Merkezi Temalarin Analizi,” s.22.
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etmis olmastyla birlikte, Ikbal’in insan egosuna dikkatleri yoneltmesi bu iki
benzerligi birbirinden farklilagtirmaktadir.34

Leipniz’in Monadina gelince, etkin ve maddi olmayan bir kuvvet olup,
yer kaplama gibi bir nitelige sahip degildir. Monad, varligini varliklarin 6zi
ve varligi kendi kendisinin nedeni olan “t6z” sayesinde gergeklestirir. Mo-
nadlar, en karmagsik ve en pasifinden yukariya en mikemmeline dogru si-
ralanirlar. Monadlann tepesinde de Tanr1 ad1 verilen Mutlak Monad bulu-
nur. Monadlar sayisiz ve sinirsizdir, Monadlar arasinda 6nceden kurulmug
bir uyum vardir. Yani monadlar varlik sahnesinde kendilerini gerceklestirir-
lerken 6nceden olmusg bitmis bir planin uygulamasindan bagka bir sey ya-
pamazlar. Yani kesin bir determinizme baghdirlar. Tkbal’in benlik fikri ile
Leipnizin monad fikri arasinda bir benzerlik olmas: s6z konusudur ve et-
kilendigini de séylemek miimkiindiir. Ancak, Tkbal bat: felsefesinden al-
mis oldugu fikirleri kendi Oz kiiltiirii igerisinde eritip degerlendirerek, ye-
ni, dinamik ve canli bir anlam kazandirmigin. Bu nedenle de batil filozof-
larin fikirlerinden ayrildig1 noktalar olmustur. Leipniz’in felsefesinde 6n-
ceden planlanip uygulanan higbir yaratici faaliyeti s6z konusu olmayan de-
terminist bir monad fikri hakimken, Tkbal'in Benlik fikrinde ise, Mutlak
Ego, 6nceden olmus bitmis bir planin uygulayicisi degildir, her seyde yeni
bir dogus riiyasinin yattigi, yaratict yetenegin her zaman faaliyette bulun-

dugu yaratici, canli, dinamik bir benlik fikri hakimdir.”35

Benlik ve Insan

Ikbal'in psikolojisi, agirlik merkezini biiyiik 6lctide ‘ben‘ kavraminda
bulan bir psikolojidir:

“Varligin her sekli benlikten eser,

Gordagin sey, benligin sirridir meger.”36

Ikbal insan hakkindaki degerlendirmelerinde 6zden hareketle ruhu ele
almistir ki buda biitiin bir insan problemidir. Tkbal der ki: “Cismin kiymeti
ruh iledir; ruhun kiymeti ise sevgiliden aldig1 151k ve aydinliktir.”37

34 Kilig, “Muhammed Ikbal'in Diisiincesinde Benlik Felsefesi,”s.54.
35 fkbal, Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden Ingast, s.27.

36 Tkbal, Benligin Sirlari, s.24.

37 Albayrak, “Tkbal'de Dinamik Insan Anlayig,” s.241.
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Carlyle’nin da ifade ettigi gibi, “insan kuvvetle hissettigi seyi kendi di-
sinda bir varlik olarak anlatmaya, onu gérilir bir sekil ile tasarlamaya ve
tabir dogru ise bir ¢esit hayat ve tarihi gerceklik halinde kargisinda dikil-
mis olarak gérmeye yatkindir.” Tkbal, kendi ilhamli ruhunu yansittig: biitiin
musralarinda mustakbel insan tipinin ruhu vardir. Ve bu ruhun miicessem
halini daima tahayyiil etmistir. Ikbal’in ideali Islim Medeniyeti'nin yeniden
ihyasidir. Konferanslarindan olusan ve fikirlerini 6zetledigi kitabinin ismi
“The Reconstruction of ReligiousThought in Islam”38 bize bu konuda bir te-
mel sunar. Distinecek olan insandir. Insanin diisiinme aktivitesi ile yol ali-
nacaktir. [kbal’e gére diigiince, temel karakteri bakimindan sabit veya statik
degildir, aksine dinamiktir ve bir tohum gibi zamani gelince i¢inde varolan
sinirsizligini ortaya koyar.39

Dolayisiyla insani, kdinattaki her hangi bir yaratik gibi ele alip incelemek
yanls olacaktir. Insan, ister materyalist ekollerin yaptig1 gibi, ister biitiin
hayat fenomenleri otomatik bir alete benzetilerek incelensin veya organik
bir yap1 olarak fiziki ve biyolojik yapisi incelensin, mutlaka insanin bir yént
eksik kalacaktir. Clinkii insanin hayat devresinde, benligin 6nemli rolii var-
dir. Bu 6nemli rollerin baginda, Kuran-1 Kerim'in ifadesiyle Allah’in insa-
n1 yaratacagina dair haber vermesi, (Bakara, 2/30) meleklere insana secde-
yi emretmesi, (Bakara, 2/30) gokleri ve yeri onun emrine amade kilmig bu-
lunmas: (Casiye, 45/13) ve Allah’in iradesini Insanin iradesi ile gercekles-
tirme planina sokmus olmasidir.40 Insan, bir takim istidatlarla donatilmug
bir varliktir. Bu istidatlarin en belirgin olani, bilgi ve koruyucu giice sahip
olan irade kabiliyetidir. Insanin, ayn1 zamanda zaaf noktalar1 da mevcuttur.
Mesela sehvet ve arzulari vardir, hatta bu arzular insani bazen, Allah’a ver-
digi ahdi unutturup, Sirat-1 Mistakimden uzaklagtiracak derecede siddetli
de olabilir. Yani insan, manevi agidan hem en st mertebeye ¢ikabilecek bir
kabiliyette, hem de en asaf seviyeye diisebilecek bir durumdadir.41

Ikbal'in ¢izdigi insan modelinde ana kavramlar olan kendini gergek-

lestirme, benligini gelistirme, sahsiyetini ortaya koyma, ideal sahibi olma, aksi-

38 Mohammad Igbal, The Reconstruction of ReligiousThought in Islam, New Delhi, (1984).
39 Albayrak, “Ikbal'de Dinamik Insan Anlayis1,”5.242.

40 “Stphesiz ki bir kavim kendini degistirmedik¢e Allah da onlar: degistirmez.” (R’ad, 13/11).
41 Kilig, “Muhammed Ikbal'in Diisiincesinde Benlik Felsefesi,”s.56.
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yonda bulunma hedefleri Mislimanlarin tarihsel sorumluluk ¢izgisine ekle-
necek olan halkanin, 6ncekilerini layikiyla temsil edebilmeleri i¢indir. Zin-
cire eklenen yeni halka, Insan-1 Kamil yani ideal insan, ayn1 zamanda mo-
del insan olmali ki sahip olacag: temsil yetenegiyle gelecege bir seyler ak-
tarabilsin. Tkbal'e gore ancak ideal insan tarihi déniisiimii yapabilir. Ciin-
kii o, kendisini kendi 6tesinde bir ideale adayarak gerceklestirmis insandr.
Modern bir ortamda yagayan insanin anlam arayigindaki kriz ortamini ag-
masinin yolu ideal insan tipinin kendisine mevzi bulmas ile mimkindir.
Ikbal de biitiin entelektiiel faaliyetini bu “kritik” dénemin sorunlaryla ilis-
kilendirmistir. Tkbal fikirlerini bugiinkii diinyada etkin olabilecek ve bu-
gunki dinyay: donistiirebilecek bir Misliman kisilik modelini esas ala-
rak gelistirmigtir.42

Ikbale gbre insan, Yiice Yaraticiya benzemeye, O’'nun kemalatindan his-
se almaya bakmali ve ferdiyetini de asla kaybetmemelidir. Bunu soyle ifa-
de etmigtir:

“Benlik Hak varhgimdan bir varhktir.

Benlik, Hak tecellilerinden bir tecellidir.

Bilmiyorum, eger deniz olmasa idi bu parlak inci nerede bulunurdu. 43

Ben ve Allah tecriibesi dua ve munacatta kendisini gosterir. Allah’in
kendisine dua edenlere icabet etmesi, Onun bir ben olusunun gostergesi-
dir. Dua ile kader ve takdir degisir, insan ve yaratici arasinda faal, etkilesim-
li bir minasebet kurulur.44

Ikbal’in Kuran alemindeki kesif ve bulusu, kaybolmus insanligin kesfe-
dilisi ve yitmis insani degerlerin izinin bulunugudur. Zira ister diin olsun
isterse bugiin olsun insani kaybolmus ve insanlik degeri yitmis bir diinya-
da hayir yoktur. Oysa dinyanin insana olan ihtiyaci yeni kitalar ve mechul
okyanuslara olan ihtiyacindan ¢ok daha siddetlidir. Ikbal'e gore aranan ve
6zlenen insan Miislimandir. Zira Misliiman ya da Insan-1 Kamil alemin
degismeyen sabit hakikatidir. Onun imani, hak dairenin sabit noktasidir.

Onun digindaki her gey; kaybolan, solan koptik, aldatan serap gibidir. Bagka

42 Albayrak, “Tkbal'de Dinamik Insan Anlayi,”s.244.

43 Tkbal, Kulluk Kitab: (Hicaz Armagani, Yeni Giilsen-i Raz, Kulluk Kitabi, Musa Vurugu): Haz.
Ali Nihat Tarlan, (Istanbul:Sufi Kitap, 2006), s.70.

44 Jkbal, Cavidname, s.33.
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bir ifadeyle maddi 4lemde onun disinda her sey bir vehim, bir tilsim ve bir
mecazdir. Dogrusu Kuran dleminde Miisliman, hakkin sirlarindan bir sir,
diinyanin temel direklerinden bir direk ve insanligin muhtag oldugu bir ih-
tiyactir. O yagamaya, zafere ve ylicelmeye mustahaktir; hatta onun yagama-
st ve bliylimesi bu dlem durdukgea sarttir; farzdir. Bu ytizden Misliman’in
diinyadan kopmasi ve helak olmasi miimkiin degildir. Clinkii o enbiya-
nin risaletlerinin isaretidir ve onun ezam Ibrahim, Musa, Isa ve Muham-
med (s.a.s.) getirdikleri hakikatin ilanidir. Nasil hayatin gekil kazanmasi
su, hava, 1513a ve hararete bagliysa, hayatin mana ve gerceklik kazanmas:
Miisliman’in haykirmak, yerine getirmek ve ugrunda ¢aba sarf etmekle go-
revlendirildigi gayeler, 6zler, iman ve seciyelere baglidir. Bu unsurlara sahip
Miisliman 151k sagan giines ve yildizlar gibidir. Zira o, 6liimstiz bir gorev,
6limsiiz bir emanet tstlenmis ve 6limsiiz bir gaye i¢in yagamaktadir. 45
Thbal%e gore, Islam, bircok idealist felsefe anlayislarindan farkh olarak, bu diin-
yayr ve orada olup bitenleri gercegin bir parcast olarak goriir. Bu durumda hichir
Miiskiiman, Kuranda “Stinnetullah” olarak vasiflandirilan ve ilahi kudretin isa-
retleri mesabesinde olan hadiseleri hayal tiriinii sayamaz. Diinya gercek oldugu ka-
dar beden de gercektir. Kuran kotiltigiin varhgini da gormezlikten gelmez. Insan
hayatinda goriilen giinah, aci cekme, endise korku v.s. yasanan tecriibenin ayrilmaz
parcast durumundadir. Yiice Allahin Kuranda bunlardan sik sik s6z etmesi bunun
en agik delilidir. Ne var ki, Kuran kotiliigiin her cesidi ile miicadele etmek icin ben-
ligi yrkmay, ondan kurtulmaya calismay: degil, tam tersine onu olabildigince giic-
lendirmeyi emreder. Allah’in yeryiiziindeki “halifesi” olan ve kendisine ‘emanet” ve-
rilmis bulunan insanin, giinah ve kitiiliik karsisinda eli kolu bagh kalamaz. Onun
faaliyeti bircok seyi degistirecek giictedir. Allah’in halik sifatr daba cok insanin fa-
aliyetleri kanaltyla tecelli etmektedir. Ikbal bir konferansinda soyle der: “Kendisin-
de benligin nisbi bir miikemmeliyete eristigi insan, ilahi yaratict kudretin kalbinde
gergek bir yer tutar. O, cevresinde bulunan oteki varhklardan daba fazla bir haki-
kat derecesine sahiptir. Biitiin yaratilmislar arasinda Halik'in yaratic: hayatina su-

urlu bir sekilde istirak etmeye muktedir olan yegine varhk insandir”46

45 Celal Tiirer, “Muhammed Tkbal’in Kur'an Tasavvuru,” Diyanet Ilmi Derg., c.46, sy.3, (2010),
s.65.
46 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan,”s.88-89.
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Kuran-1 Kerim, insanin ferdiyeti ve essizligi tizerinde vurgu yapar. Ay-
rica, bir kisinin digerinin yikiini tagimayacagini ve sorumlu olmayacag1-
n1, kendi ¢aba ve gayreti neticesinde elde ettiklerini hak ettigini sdylemek-
tedir (Isra, 17/164, Ziimer, 39/7). Dolayisiyla Kuran-1 Kerim, kefaret fik-
rini reddetmektedir. Kuran-1 Kerimde insanin ¢ 6nemli 6zelligi zikredil-
mektedir:

1-Insan, Allah’in sectigi en iyi ve en serefli yaratiktir. (Tin, 95/4; Taha,
20/122)

2-Insan, biitiin kusurlarina ragmen Allab’'in yeryiiziindeki halifesi ve
temsilcisi kilinmistir. (Bakara, 2/30; En’am, 6/165)

3-Insan, kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin
emanetgisidir.” (Ahzab, 33/72)

Genel olarak Ikbal'in anlayisinda, Islam’a gére insan yeryiiziinde Al-
lah (c.c.)1n halifesidir ve Allah (c.c.) onu kendine ait baz1 sifatlarla do-
natmugtir. Bir insan ne kadar tekimil ederse, Allah (c.c.)'in sifatlarina o ka-
dar yaklagir. Peygamberler en mitkemmel insanlardir ve miiminler i¢in 6r-
nektirler. Insanlarin, onlarin yolunu takip ederek Insan-1 Kamil mertebe-
sine ulagmalar1 mimkiindir. Misliman miitefekkir ve mutasavviflarindan
bilhassa Muhiyuddin Ibni Arabi ve Abdiilkerim Cili “Insan-1 Kamil” ko~
nusu tizerinde durdular. Abdiilkerim Cili, Ibn-i Arabi gibi vahdetu-1 vii-
cud yanilgisina diismeden Islam ve Kuran-1 Kerime uygun olarak “Insan-1
Kamil” felsefesini ortaya koymaya calisti. Onun yaklagimi soyledir: Insan
kendi bagina bir kdinattir. Insan hem Allah (c.c.)t hem de tabiat: temsil
eder. Insan yeryiiziinde Allah (c.c.)in goriinen gélgesidir. Allah (c.c.) ken-
dinin yaratti31 tabiat arasinda insani nokta-1 ittisal kilmigtir Kainati insan
icin yaratmugtir. Ciinkii Allah (c.c.) Insan-1 Kamilinde kendini miigahede
eder. Ciinki insanin diginda higbir mahlaku, Allah (c.c.) bu sifatlar ile do-
natmamistir. Abdilkerim Cili'ye gore insan, Allah (c.c.) ‘in yerytiziinde-
ki halifesi oldugu halde Bari Teala'nin zatina dahil degildir. Ibn-1 Arabi ve
digerlerinin vahdetu-1 viicud fikirlerine karsidir. Ona gore Insan-1 Kamil,
fevk-al-beser degildir. Allah (c.c.)'1n koydugu kanunlara gore yasayan tam
bir merd-1 miimindir. Allah (c.c)’in rizasina tam uydugu zaman insan Gyle
bir dereceye ulagir ki bazi ilahi sirlar ona agilabilir. Insan bu noktaya ulagtiz:

zaman normal tabiat sinirlarinin tzerine ytikselir ve enerji dairesine déhil
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olur. Bu noktaya ulagan miminin gozii Allah (c.c.)’in gozi, sozi Allah'in
soztdir. O an onun hayat: tamamen ilahi renge boyanmgtir. Bu zirveye
ulagan bir miimin Insan-1 kamildir. Ikbal'in de Insan-1 Kamil disiinceleri
bu minval Gzerine oturtulmugtur. Bunun kékiinde ise Kuran ve Stinnet 6g-
retileri vardir.47

Kuran-1 Kerim, insanin ferdiyeti ve egsizligi tizerinde vurgu yapar. Ay-
rica, bir kiginin digerinin yikiini tagimayacagini ve sorumlu olmayacagi-
n1, kendi ¢aba ve gayreti neticesinde elde ettiklerini hak ettigini sdylemek-
tedir (Isra, 17/164, Zimer, 39/7). Dolayisiyla Kuran-1 Kerim, kefaret fik-
rini reddetmektedir. Kuran-1 Kerim'de insanin ¢ 6nemli 6zelligi zikredil-
mektedir:

1-Insan, Allah’in sectigi en iyi ve en serefli yaratiktir. (Tin, 95/4, Taha,
20/122)

2-Insan, biitin kusurlarina ragmen Allah'in yeryuziindeki halifesi ve
temsilcisi kilinmigtir. (Bakara, 2/30, En’'am. 6/165)

3-Insan, kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin
emanetg¢isidir.” (Ahzab, 33/72)

Ikbal'e gére 6nce insan kendi 6z nefsini sezip ilgisini irdeleyerek, yara-
tilanin en Ustini oldugunu, kendisini, benligini ve Allah’s tanimayi bilme-
lidir. Bu agamalarin gecilmesi benlik suurunun gelismesi ile alakalidir. Tk~
bal, benlik suurunun en yiice noktaya ¢ikma halini Hz. Muhammed'de g6-
riir. Fazlurrahman, Tkbal'in Hz. Muhammed’in aktivitesi ile Kuran'in ger-
¢ek mesajini ve kisiligin 6z tabiati arasindaki iligkiyi yeniden kesfetme-
sini O’nun vizyonu oldugunu séyler. Cilinki Hz. Peygamber Mirag’ta
Allah’in yiice katina ¢ok yaklastigi halde Kuran'in deyimiyle gozii kayma-
dan ve sarsilmadan ayakta durabilmesiyle48 varligina sehiadet eden en giig-
li modeldir.4?

Biitiin bunlardan sonra Ikbal, ben hakkindaki gériislerini ortaya koyma-
ya ¢aligmaktadir. Tkbal'e gore, benin faaliyet hakkindaki seyri i¢ tecriibeyi
olusturmaktadur. I¢ tecriibe benligin is baginda olmas: halidir. Biz bir seyi

47 Muhammed Han Kayani, “Ikbal’in Insan-1 Kamil Disiincesi ve Onun Kaynaklar”, Izlenim
Derg., sy.19, (Mart/1995),5.17-18.

48 “Gozi kaymadi ve siirt agmadi.” (Necm, 53/17)

49 Albayrak, “Ikbalde Dinamik Insan Anlayis1,” 5.247-248.
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idrak ettigimizde, bununla ilgili distinceyi agikladigimizda veya irademizi
kullandigimizda egomuz ile bas basa oluruz. Tkbal'e gére ben, kendi 6z tec-
riibesi tarafindan sekillendirilen ve nizama konan yon verici bir enerjidir50.
Ona gore, benligin bu sevk ve idare gérevi Kuranda su sekilde dile getiril-
mektedir; “Sana rubtan sorariar. De ki: Rub, Rabbimin emindendir. Size az
bir bilgiden baska bir sey verilmemistir.” (Isra, 17/85)

Ikbal'e gbre insan, Yiice Yaratictya benzemeye, Onun kemalatindan his-
se almaya bakmali ve ferdiyetini de asla kaybetmemelidir. Bunu soyle ifa-
de etmigtir:

“‘Benlik Hak varhigindan bir varhktir.

Benlik, Hak tecellilerinden bir tecellidir.

Bilmiyorum, eger deniz olmasa idi bu parlak inci nerede bulunurdu. 51

Ben ve Allah tecriibesi dua ve miinacatta kendisini gosterir. Allah’in
kendisine dua edenlere icabet etmesi, Onun bir den olusunun gostergesi-
dir. Dua ile kader ve takdir degisir, insan ve yaratici arasinda faal, etkilesim-
li bir minasebet kurulur.52

Ikbal’in dinamik felsefesi ve insan anlayisi bir arayistir, bir bulustur, hakiki
insani arar ve kesfeder. Haci Bayram-1 Veli’nin “sen seni bil sen sem” ve Yu-
nus Emre’nin “bir ben vardir bende benden igeru” misralarinda ifade ettikleri
diisiinceyi Tkbal, felsefi bir sistem halinde gelistirmistir Tevekkiil ve riza ma-
kamlar: bu felsefi sistem i¢inde dinamik ve yapict bir sifata biirtinir. Demek
oluyor ki, nefsini bilip kemale eren kisi her an kéinat zuhura gelen “kan” yani
“ol’emrine kars1 koymaya tesebbiis etmedigi gibi, bilakis bu emrin icraatinda
faal bir rol oynar, ona istirak eder, ¢iinkii o her an Allah’la beraberdir; Allah’in
her an bagka bir tecellide, bagka bir sanda oldugunu bilir.53

Ikbal, insanin ugsuz bucaksiz vuslati olan zaman ve mekéna kat’1 surette
hékim olabilecegini belirtir54; insanin vazifesi, Allah’in nisanelerini tefek-

kir etmek ve bu suretle tabiati fethetmenin yollarini kegfetmektir.55

50 brahim Kaplan, “M. kbalin Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapisi,” Firat Uni.
Tlahiyat Fak. Derg., sy.83-101, (2007), 5.80.

51 fkbal, Kulluk Kitabs, s.70

52 Jkbal, Cavidname, .33

53 Albayrak, “ITkbal'de Dinamik Insan Anlayis1,”5.249.

54 Albayrak, “Ikbal'de Dinamik Insan Anlayis1,”5.250.

55 “Allah’in, goklerde ve yerdeki (nice varlik ve imkénlari) sizin emrinize verdigini, nimetlerini
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Ikbal'in kanaatince insan, etrafindaki kuvvetler tarafindan cezp edildi-
gi zaman onlar1 muayyen bir sekle sokup idare edebilir; muhitinde muhale-
tetle karsilagtig1 takdirde kendi i¢ diinyasinda ¢ok daha genis lem yaratma
kudretindedir, zira sonsuz seving ve ilham kaynaklarinin mevcudiyetini de-
rununda kesfeder. Bir giil yaprag: kadar narin olan insanin kaderi ¢etindir,
lakin insan ruhu en kudretli ve en glizel hakikattir; binaenaleyh Kuranda
tasavvur edilen insan kendi 6z varliginda yaratici bir faaliyet halindedir,
urlc eden bir ruhtur ve yiikselirken halden hale geger56:

“Ey insanlar! Siiphesiz siz bir durumdan digerine ugratilacaksiniz.” (Ingi-
kak, 84/19)

Diyebiliriz ki Tkbal felsefesini insanin dinamik yapisini ortaya koyma te-
meli tizerine inga etmis, insani biitiin yonleriyle ele alarak Insan-1 Kamil'ine

ulagmasinin Nihai hedef oldugunu vurgulamistur.

SONUC

Dénemine ve dénemimize 151k tutmug sair-filozof Muhammed Ikbal,
felsefesini benin tabiatinin kesfi tizerine bina etmistir.

Alemdeki her atom, Mutlak Ben olan Allah’a varincaya kadar her sey,
birer benliktir. Varlik dlemi igerisinde Mutlak Ben'e en yakin olan ise in-
sandir. Bu sebeple insan ve onun psikolojisi Tkbal’in inceleme konusu ol-
mustur.

Ikbal felsefesinin merkezine yerlestirdigi benligin, her tiirlii faaliyetin
odak noktast oldugunu dile getirmistir. Bu baglamda Ikbal, Insanin ben-
lik suuruna sahip bir varlik oldugunun altin1 ¢izmigtir. Benlik suuruna sa-
hip her insan bir takim gii¢ ve potansiyellere sahip olan, act ¢eken, mutlu
olan, digiinen bir varliktir.

Ikbal, insanin, nefsinin farkina varmasi, onu gelistirmeye caligarak en
st noktada bulunan Mutlak Beni tanimaya ¢aligmas: gerektigini vurgular.
Ona gore her ben, yaradilist geregi Mutlak Ben’i tanimali ve benlik suuru-

nun hakkini vermelidir.

actk ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gormediniz mi? Yine de, insanlar i¢inde, -bilgisi,
rehberi ve aydinlatict bir kitab: yokken- Allah hakkinda tartisan kimseler vardir.” (Lokman,
31/20)

56 Albayrak, “Ikbalde Dinamik Insan Anlayis1,”5.250.
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Ikbal'in den diye adlandirdigs kavram, Islam disiince tarihinde 7efs ola-
rak kullamlmistir. Ne var ki Tkbale gore benlik kavrami, filozoflarin kul-
landiklar1 zefs kavramindan birazcik daha genis bir mana ihtiva etmekte-
dir. Tkbal, filozoflarin nefsi kotiilik merkezli olarak ifade etmelerine kars:
¢tkarak Kuran'in bu kavrami sadece bu manaya indirgemedigini iddia eder.
Séyle diyebiliriz ki Tkbal zefs kavraminin yanlis anlagildigini diisiindiigiin-
den, felsefesini en iyi sekilde yansitacak, daha kapsamli kelime olarak “ben-
ligi” tercih etmistir.

Ikbal'e gore her ben 6ziinde kendi benliginin farkina varmak ister, bu-
nunla baglantili olarak farkina vardig1 potansiyelini ortaya ¢ikarmak ister ve
akabinde Mutlak Ben'in huzurunda, onun agkinda yok olur.

Ikbal, kendini gergeklestirmeyi, insanin benliginin farkina varip benligi-
ni gelistirmesi olarak ifade eder. Buradan yola ¢ikarak Tkbal, Insan-1 Kamil
felsefesini ortaya koymaya galigmustir. Insanin tek bagina bir kéinat oldu-
gunu, Allah’t ve alemi temsil ettigini ifade etmistir. Insan-1 Kamil Allah’'in
koydugu kurallara gore yasayan tam bir merdi miimindir, ona gore.

Ikbal, insanin, nefsinin farkina varmasini, onu gelistirmeye ¢aligarak en
st noktada bulunan Mutlak Ben'i tanimaya ¢alismas: gerektigini vurgular.
Ona gore her ben, yaradilist geregi Mutlak Ben'i tanimali ve benlik suuru-
nun hakkini vermelidir. Bunun neticesinde Insan-1 Kamil seviyesine ulagi-
lir ki Tkbal’e gére ancak ideal insan tarihi doniisiimii gerceklestirebilir. An-

cak bunun neticesinde Islam Medeniyeti yeniden ihy4 olacaktur.
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KLASIK ISLAM SIYASET KURUMU VE
LITERATURUNE GENEL BIR BAKIS

IBRAHIM BARCA
OGRETIM GOREVLISI, SIIRT UN. ILAHIYAT FAK.

OZET
Tarihi boyunca farkli cografyalarda bazen ydneten bazen de yonetilen ola-
rak varhFini bugtine kadar stirdirmiis olan Miislimanlar, bir ortak yagam
gelenegine sahiptir, denilebilir. Bunda Islam medeniyetinin siyaset/idare
anlayisi ve bu dogrultuda tesis etmis oldugu siyaset kurumlar: ve siyase-
te ait literatiiriin etkisi inkir edilemez. Kur'an ve stinneti temel referans
noktasi kabul eden Misliiman siyasetgi/idareci ve teorisyenleri zaman
icinde giincel gelisme, yenilik ve sorunlara kayitsiz kalmamus, siyaset/idare
baglaminda teorik ve pratik bircok degisim ve gelismeler kaydetmislerdir.
Klasik Tslam siyasetine yonelik sozii edilen 6zelliklerin bilinmesi bugiin
bircok sorunla bogusan Muslimanlar i¢in énem arz edebilir. Bu ylizden
bu makalede klasik Islam siyaset kurumu ve onu meydana getiren 6nemli
alt kurumlardan hilafet ve vezaret kurumlari ile klasik Tslam siyasetine ait

bazi 6zellik, kavram ve eserler 6nemli 6zellikleri ile kisaca ele alinmugtur.

Anahtar Kavramlar:

Islam, siyaset, hilafet, vezaret
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ABSTRACT
Muslims who sometimes manages and are managed as society differ-
ent geographies until today has a tradition of common life. The main
reason is politics of the Islamic civilization / administration approach
and the influence of the literature of political institutions. Muslim
politicians, administrators and theorists who accepted Quran and
Sunnah of the basic reference point not be uncorcerned recent de-
velopments, innovations and problems in the context of politics /
administration theory and practice have made many changes and im-
provements. To know the mentioned features for the classical Islamic
politics may be crucial for Muslims struggling with questions today.
Therefore, this article has addressed biriefly the following: Classical
Islamic political institutions and belonging to him such as caliphate
and vizierate also classical Islamic politics with some features, con-

cept and works.

Keywords:

Islam, diplomacy, caliphate, vizierate

1. SIYASET/IDARE

n az iki insanin bir araya gelerek ¢atigmadan yagamlarini stirdiirebil-
melerinin 6n kogulu; ortak kararlar alip ortak yasanti alanlari olugtur-
mak ve ortak yagantilar gerceklestirmektir. Tarihte gorilecegi tizere ortak
bir veya birka¢ yon ve 6zelligi paylasan insanlarin sayist artik¢a bu insan-
lar, birlikteliklerinin devamlilifi, ortak yasantilar ve yasant: alanlarinin st-
rekliligi i¢cin birlikte bir yénetim sistemi olugturmuslardir. Béyle bir nitelige
sahip her topluluk, zamanla kendisini diger topluluklardan farkli gérmeye
ve toplulugunu korumaya yo6nelik teorik ve pratik adimlar atmis ve ilkeler
vaz etmistir. Nihayetinde insanin toplumsal yapisinin gelisiminin bu sekil-
de bir stirece tabi olarak ilerlemesi beraberinde bugiin devlet denilen siyasi

orgiitlenmeyi dogurmustur.
Tarihleri boyunca Miuslimanlar bazen kendi devletlerinde bazen de
bagka devletlerin vatandas: olarak yagamiglardir. Diger devletlerde oldugu

gibi Misliman devletlerde de beraberce yasamin devamlilig: i¢in gergek-
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lestirilen ortak yagantilar ve maddi/manevi birliktelikler (kurumlar1) mev-
cut olmugtur.

Islam kurumlar: incelenirse, koken bakimindan iki tiir kurumun varligi
kendini gosterir. Biri Islam’a has olan oldugu fetva, medrese, halifelik, hisbe
ve muihat gibi kurumlarken, digeri ise 6nceden var oldugu halde Islam’in
onu kendi ilke ve anlayisina gore sekillendirdigi/donistlirdigi ve/veya ge-
listirdigi siyaset, siyasetin 6nemli bir kurumu olan vezirlik, divan, berid, sik-
ke ve vakaf gibi kurumlardir.1

Siyaset kelimesi sozliikte, “aga¢ ve habbelerine kurt diigmesi, koyun yii-
niinln, elbiselerin ve yiyeceklerin kurtlanmasi, hayvanlari terbiye etmek,
insanlarin 6nderligini yapmak ve igleri diizeltmeye ¢aligmak, idare etmek”
anlamlarinda kullanilir.2 Nazari anlamda siyaset, kadim anlamiyla devleti
ve/veya toplumsal birlikteligi oldugu gibi veya olmas: gereken sekliyle ken-
disine konu yapip ele alan sistem ve diisiince olarak tanimlanabilir. Bu ta-
nim ayni zamanda siyaset ilmi ve felsefesini de kapsar. Ameli anlamda siya-
set ise; insanlarin bir toprak pargasi tizerinde huzur i¢inde yagamasina y6-
nelik eylem ve uygulamalarin bitinidir.

Islami kurumlarin birinci derecede ortak kaynagi Kur'an-1 Kerim ve
Stinnet olmugtur. Ciinkii Islam @immeti idarecileriyle, fakihleriyle ve sira-
dan vatandaglariyla beraber yasama sartlarinin neler ve ortak yasantilari-
nin nasil oldugu ve olacagini 6ncelikle Kur’an-1 Kerim ve Stinnet’ten alma-
ya ¢aligmislardir.

Islamiyet’in temel kaynagi olan Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in
soz ve fillerinde sadece 6te diinyaya dair buyruk ve diizenlemeler yoktur.3
Bu yiizden klasik Islam siyaseti, Allah’in ve onun elgisi Hz. Peygamber’in
ortaya koydugu temel ilkeler ve uygulamalar dogrultusunda sekillenmigtir.4
Yiice Allah, séyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin.
Peygamber’e ve sizden olan Glilemre (idarecilere) de itaat edin. Eger bir

hususta anlagmazliga diserseniz Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz

Bu kurumlar dini, siyasi, toplumsal, ekonomik vb. diye de siniflandirilabilir.

Muhammed b. Miikerrem Tbn Manzir, Lisanil-Arab, (Beyrut: Daru Sadir), VI, 107.

Bu kaziye i¢in bkz. el-Mi@'mintn, 23/16; el-Infitar, 82/19.

Hamed Muhammed es-Samed, Nizdmiil-hukm fi ahdi’l-hulefiir-risidin, (Beyrut: el-
Miiesseseti’l-Cami‘iyye, 1994), s. 23.

S T
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onu Allah’a ve Rastle gotiirtiin (onlarin talimatina gore halledin); bu hem
hayirli, hem de netice bakimindan daha giizeldir.”> Kur’an Kerim ve Stin-
net hem teori hem de pratikte Islim siyasetgilerini, siyaset kuramcilarini ve
takihlerini baglamistir. Zira Kur'anda siyasetin iki unsuru olan yonetici ve
yonetilenlerle ilgili onlarca ayet vardir. Hz. Peygamber’in bu konudaki s6z
ve uygulamalari ise genellikle hadis kitaplarinin imare, cihad, fiten, ahkam,
siyer ve megizi gibi baghiklar: altinda yer alir.

Islam siyaset kurumunun Kuran-1 Kerim ve Stinnet disindaki diger dolayh
kaynaklar Islam alimlerinin usali’l-fikih, kelam, tarih, felsefe vb. ilimlere dair
telif etmis olduklar: kitaplar ve hadis serhleri, biyografik ve ansiklopedik eserler
ile sozliiklerdir.6 Bu konudaki asil kaynaklar ise bu makalenin son kisminda
detaylica verilmis olan fikih, siyaset ve siyasetname tiirtindeki eserlerdir.

Islam alimleri, bir yonetimin olmast gerekip gerekmedigi ve bu gerek-
liligin kaynaginin akil m1 seriat m1 oldugu hususlarini ele almig; yoneti-
min nasil ve yonetim i¢in hangi esaslarin ytirtrlikte olmas: gerektigigibi
siyaset ile ilgili bircok konuya siyaset, kelam, tarih (siyaset tarihi), tefsir, fi-
kih, felsefe, hitat ve tasavvuf konulu eserlerinde yer vermislerdir. 7 Klasik
Islam siyaset anlayisinin ve kurumunun net olarak anlagilmast i¢in Islam
alimlerinin siyaset tanimlamalarinin, siyaset kavramina ytkledikleri anlam-
larin ve siyaset ve onun ile ilgili kavramlar1 kullanma sekillerinin ve nu ko-
nulardaki agiklamalarinin bilinmesi 6nem arz eder.

Islam alimleri farkli bakis agilarindan yola ¢ikarak siyaseti, degisik ce-
sitlerde ele almiglardir. Bazen idare ve ¢ekip ¢evirme manasi verdikleri si-

yaset kavramini, siydset-i nefs (insanin kendi nefsini yonetmesi), siyaset-i

5 Nisa, 4/59; Seyhiilislim Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, es-Siyasetiis-ser iyye, (Beyrut:
Darii’'l-Ma'rife), s. 12-16.

6 Nasir Muhammed Arif, Islam siyasetinin kaynaklarini asil ve dolayh olarak ikiye ayirir. Dolayl:
kaynaklar sunlardir: Kur’an ve hadis serhleri, fikih kitaplari, kelim ilmindeki imamet baglikli
yazilar, Rasid halifelerin hutbeleri ve valilere/emirlere gonderdikleri ahitnameler, ansiklopedik
eserler, tarih kitaplari, halk folklorunu veya 4lim ve salih kimselerin hayatin1 konu edinen
eserler, sozlikler ve tarifat tirt eserler. Bkz. Nasir Muhammed Arif, /i Mesidiri’t-tirdsi’s-
siyasiyyi’l-Islami, (ABD Virginia: el-Ma‘hedi’l-Alemi, 1994), s. 99-103.

7 Islami yonetimde, idare ve toplumun yénetimine dair alt1 genel esas meveuttur: Islam seriatina
uymak, Mislimanlar arasinda sura, mallarin ortakligi, toplumsal dayanigma, esitlik ve genel
ozgtirliklerin garanti altina alinmasi. Bkz. Abdissemi Salim el-Hirravi, Ligatiil-idareri’l-
amme fi sadri’l-Islim, (Kahire: el- Hey'eti’'l-Misriyyeti’l-Amme 1{'1-Kitab, 1986), s. 206.
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hassa (insanin yakinlarini yonetmesi), siyset-i amme (reayay: yonetmek),
siyaset-i emval (gelir giderleri yonetmek) ve siyaseti’s-silm ve’l-harb (savas
ve barig siyaseti) diye bese ayirip incelemiglerdir. Bazen ise yonetenin kim
olduguna bakarak siyaseti, siyaset-i nebevi ve siydset-i mulaki (nebevi ve
saltanatvari yonetim) diye iki kisma ayirarak ele almiglardir.8

Siyaset kavrami bir¢ok siyaset eserinde tedbir kavramuiyla ifade edilmis-
tir. Bu kullanima, “siyAseti’d-diivel”, “tedbiri’d-divel” (iilkeleri idare et-
mek), “tedbirti’l-ceys” ve “siydsetii’l-ceys” (orduyu yonetmek) tamlamalari
birer 6rnek olarak gosterilebilir. Idare etmek, ¢ekip cevirmek, yiiritmek ve
yonetmek anlamlarina gelen ve birbirlerinin yerine kullanilabilen siyaset ve
tedbir kavramlari, Islim ulemas arasinda sadece devlet yonetimi igin degil,
bunun yaninda her tiirli ve seviyedeki yonetim i¢in kullanimigtir.

Siyaset, sozliikte ¢obanlik etmek anlaminda kullanilan; fakat genisleye-
rek her kademedeki devlet yoneticiligi i¢in kullanilan ri‘ayet kelimesi ile da
yakin anlamdadir. Bu anlam yakinlig1, “er-ri‘dyeti’s-ser‘iyye ve siyaseti’r-ra‘i
ve'r-ra‘iyye” gibi bagliklar altinda telif edilmis siyaset kitaplarindaki kulla-
mimlarda agikga gorilmektedir.

Kendi gozlem ve tecriibelerinden de yola ¢ikarak siyaseti inceleyen Ibn
Haldin: “Insanin insan ve sosyal bir varhk olmasindan dolay: bir yinetim ve-
ya yoneticinin bulunmasi gerekir’ der.? Yonetim ¢esitlerini miilki’t-tabii,
miilkii's-siyasi ve halifelik diye tige ayiran10 Ibn Haldn, siyaseti, memle-
ketin hikmet ve ahlaka uygun olarak yonetilmesi ve cumhurun nesli ko-
ruyacak ve bekasini saglayacak bir sisteme gore hareket ettirilmesi, diye
tamimlamigtir. 11 O, bir bagka ac¢idan siyaseti, ilkelerini, devlet buyiikleri ve
ileri gelenleri ile akil adamlarin tesis ettigi siyaset-i akliye ve Allah’in nas-

larla belirledigi ilkelere bagh siyaset-i diniyye diye ikiye ayirmistir.12 Ona

8 Ornek i¢in bkz. Ibn Haldtn, e/-Mukaddime, s. 326.

9 Abdurrahman b. Haldon, e/-Mukaddime, ngr. Abdisselam es-Seddadi, (ed-Dariw’l-Beyza,
2005), s. 226.

10 Birincisi insanlari sehvet ve arzularina gore yonetirken; ikincisi diinyevi maslahatlar: celp et-
mek ve zararlardan korumak i¢in uygulanan akla dayali yonetim bicimidir. Ugtincii yénetim
bi¢imi olan halifelik ise insanlarin uhrevi ve ona raci olan diinyevi maslahatlarini temin eden
Seriat ilkelerine gore yonetmektir. 1bn Halddn, e/-Mukaddime, s. 328.

11 Ibn Haldtn, e/~-Mukaddime, s. 56.

12 Tbn Haldtn, e/~-Mukaddime, s. 326.
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gore, Allah’in nuruyla bakmamak anlamina geldigi i¢in seriat1 dikkate al-
mayan siyaset mezmumdur.13Alauddin Ebw’l-Hasen et-Trablusi siyase-
ti: “Hakimin insiyatifine birakilmis agirlastirilmis seriat uygulamalar?” diye
tanimlayip onu adil ve zalim siyaset diye ikiye aywrmistir.14 Ibn Akil ise
siyaseti “Kur’an-1 Kerim ve Siinnet'te olmasa da insanlar: fenalktan kurta-
rip en iyiye gotiiren seyleri yapmaktir” diye tanumlamistir.1> Miftahu's-se'dde
muellifi Tagkoprizide, siyaseti “Yoneticilik, toplumsal birliktelikler ve bun-
larin ézelliklerinin bilgisini iceren uygulamal ve hikmete dayal bir ilim” di-
ye tanitip Aristo’'nun Iskender’e yazmis oldugu Siyaset ve Farabi'nin Ariu
ebli’l-medineti’l-fizila kitaplarinin bu ilmin 6nemli konularini icerdigini,
belirtmistir.16 Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve talebesi Imam Gazali;
Ibn Teymiyye ve talebesi Ibnirl-Kayyim el-Cevziyye gibi Islam siyasetine
dair eserler telif etmis bazi ulema ise Islam siyaset fikhina terciime ve na-
killer yoluyla karisan Yunan ve Iran siyaset fikirlerinin etkisini yok etmeye
cabalamay yeglemiglerdir.17

Islam tarihinde nebevi, halifelik ve saltanat diye ti¢ cesit idare deneyimi
yasanmugtir. Medine, Emevi, Abbasi, Fatimi vb. yonetim deneyimleri buna
ornek gosterilebilir. Bu farkliligin en nemli sebeplerinden biri, klasik Islam
siyaset anlayiginda yonetim bi¢iminin ve isminin 6ncelikli bir mesele olma-
masidir. Ciinkii siyasetin amaci -Islam alimlerinin tanim ve agiklamalarindan
da anlagildig tGzere- belirli bir toprak parcas: tizerinde yagamlarini stirdiren
insanlarin adalet ve huzur iginde beraberce yasamalarini gergeklestirmektir.
Buna paralel siyasetin temel gorevi ise, seriatin da amaglari olan akail, can, mal,

din ve seref korumaktir.18 Sézii edilen bu amag ve gorev de Islam siyaset ve

13 Ibn Haldtn, e/~-Mukaddime, s. 327.

14 Tbrahim b. Yahya Halife Dede Efendi, es-Siydsetiis-seriyye, ngr. Fuad Abdilmiin‘im,
(Iskenderiye: Miessesetii Sebabi’l-Cami‘iyye,1991), s. 74.

15 Dede Efendi, es-Siyasetis-seriyye, s. 67 (Ibn Akil'den naklen).

16 Ahmed b. Mustafa Taskopriizade, Miftahus-seide, (Beyrut: Dﬁrii’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1985),
I- 386.

17 Ebi’l-Me'ali Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, GuydssiI-simem fi iltiydsi’z-ziilem, ngr. Mustafa
Hilmi ve Fuad Abdilmiin‘im, (Beyrut: Darti'd-Da‘ve), s. 7.

18 Bu konuda Ibn Haldan séyle der: Siyaset ve miilkiin gorevleri; halki korumak ve Allah’in
kullar1 arasinda onun hitkiimlerini icra etmektir. e/~-Mukaddime, s. 326; ayrica konu ile ilgili
bkz. Mehmet Akif Aydin, Hz. Peygamber ve Dért Halife Dénemi Islim Devlet Yonetimi, (An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu Kitabi, 1998)
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siyasetgcileri baglayan su ilkelere riayet edilmesini zorunlu kilmaktadir: adalet,
esitlik, 6zgirlik, seriate uyma, sura, muhalefet, maslahatlara riayet, merhamet
ve tevazu, “Iyiligi emretmek kotiiliikten sakindirmak” ve gorevlendirmelerde
ehliyet. Bu amacg, gorev ve ilkeler dogrultusunda hareket edildikten sonra y6-
netim bi¢iminin ve isminin ne oldugunun birincil derecede 6nemli olmadi-
g1 ortaya ¢ikmaktadir.19 Tbn Haldtn soyle der: “Islamiyet; bizzat miilkii (sal-
tanatt) yermemistir, bunun yerine bundan neset eden zuliim, zorbalik yapimasin
ve sehvet, arzulara gore hareket edilmesini yermistir.”20 Kur'an-1 Kerim ayetle-
rinden, Hz. Peygamber’in yirmi ti¢ yillik yasamindan ve yukaridaki agiklama-
lardan yola ¢ikarak Misliman bireylerden belirli bir siyasi 6rglitlenme i¢in-
de olmalar: veya belirli bir yonetim rejimi kurmak i¢in ¢alismalarinin isten-
medigi goriilecektir.2! Ancak tarihte, bazi Mislimanlar durumlarinin gere-
gi bunu gerekli gérmisler veyahut sartlar onlari buna zorlamigtir. Onlardan
bazi idareciler; yukarida zikredilen amag, gérev ve ilkelere riayet etmis, bazi-
st ise yonetiminde zulme meyletmis, her tlirli zuliim ve cirmi islemiglerdir.
Dogal olarak zulmeden halife veya sultanlar ise kendilerini azledecek siste-
min ¢alismasinin 6niine gegmislerdir. Dénemin ulemasinin biytik cogunlu-
gu ise bu tiirden halife veya sultanlarin bazi sediri Islaimiyeyi uygulamalarim
gerekee gosterek ve fitne ¢ctkmasini engellemek adina onlara ilismemis ve/ve-
ya onlara destek olmaya devam etmislerdir.

Hz. Peygamber, gidip digsman safina katilirlar diye savasta hirsizlik ya-

panlarin elini kesme cezasiu ertelemis, Hz. Omer Miisliman kadinlar et-

s. 23; Muhammed Tavit Tanci, “Islamda Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Siileyman Demirel
Uniwversitesi flabiyat Faliiltesi Dergisi, 1 (1994),s. 31.

19 es-Samed, Nizdmii'l-hukm fi ahdi’l-hulefiir-risidin, s. 18; Muslimanlar tarafindan belli bir
otoritenin ve devlet yapisinin kurulmas: gerektigi goriist i¢in bkz. Ahmet Yaman, “Hilafet-
Saltanat Déntistimi Baglaminda Klasik Dénem Miisliimanlarinin Reel Siyaset Anlayslarinin
Seyri Uzerine”, Tabula Rasa Felsefe & Teoloji, 4 (2002), s. 47.

20 Tbn Haldan, e/~Mukaddime, s. 331; Islam tarihi Siffin, Cemel ve Nehrevan savaglarina, Ker-

bela, Harre ve Fah vakalarina, ibn Zibeyr ve Muhtar es-Sekafi'nin Emevi devleti ile olan

miicadelelerine, es-Seffib’in Emevi ailesine yonelik katliamlarina, Fatimi-Abbasi savaglarina,

Eyyiibi-Fatimi savaglari, Endilis’te vali ve emir, Murébitlar ve Muvahhitler ile bagimsiz bey-

liklerin aralarindaki savaglara, Memlik-Osmanli Savaglarina ve Osmanli-Safevi savaglarina

sahne olmustur. Biitiin bu olaylar, siyasi baglamda olmasi gereken ile olanin birbirinden farkl
oldugunu goéstermektedir.

Bu degerlendirme ile ilgili olarak bkz. Mehmet Atalan, “Hz. Muhammed’in Vefatindan Son-

raki Hilafet Tartismalar1”, Furar Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2004), s. 66-67.

2

[
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kilenecegi diistincesiyle Hiizeyfe'nin Yahudi bir kadinla evlenmesini engel-
lemis, etin azaldig1 ve neredeyse tiikenecedi bir zaman diliminde haftada iki
gln et yemeyi Medine ahalisine yasaklamig ve tek seferde yapilan tg tala-
ki zecr olsun diye tg talak olarak kabul etmistir. Hz. EbG Bekir déneminde
Hz. Omer, Miisliimanlar giiglendigi igin Miiellefeti’l-Kulb olan kimselere
zekat verdirtmemistir. Yine Hz. Omer, ordu divam kurmus, eyaletlere kadilar
atamig, ordugéh sehirleri, vakif sistemini ve posta tegkilatini kurmugtur. Hz.
Osman -Miisliimanlar ihtilafa diismesin diye- 6énceden diger mushaflardan
okumak caizken “Imam Mushaf” digindaki diger niishalardan Kur'an oku-
may1 yasaklamis ve insanlarin, “daha diin babas: 6ldirtldi, bugin de oglunu
sldiirdiiler” dememesi igin Hiirmiizan'1 6ldiiren Ubeydullih b. Omer'e kisas
uygulamamistir. Benzer gekilde Hz. Ali, Hz. Osman’in katillerine kisas uy-
gulamay1 ertelemistir.22 Klasik doneme ait bu tiir siyasi uygulamalar, “zarar
verecek seylerin 6niine gegme”, “yoneticinin reayayr yonetmesi, maslahatlara
gore olmalidir” ve “mazarrayy/zarar1 defetmek, menfaati/fayday: celbetmek-
ten evladir” gibi kiilli fikih kaideleri dogrultusunda yapildig: s6ylenebilir. Bu
tiirden uygulamalar, ayni zamanda klasik Islam siyaset anlayisinda toplumun
oncelendiginin de gostergelerindendir. Zira i¢inde bulunulan dénem ve 6n-
ceki tarihi tecriibelerin etkisiyle, giniin toplumsal, siyasi ve ekonomik sart-
larinin da bir neticesi olarak klasik Islam siyaset anlayisinda toplumun ko-
runmast bireyin korunmasina éncelenmisti.23 Islamiyet'te Batidaki gibi bir
ortagag deneyiminin yaganmamis olmasi toplumun aleyhine de olsa bireyi
onceleyen bir distincenin ortaya ¢tkmasinin 6niint almugtir, denilebilir. Bazi
halife-sultanlar, bireye kars: toplumu 6nceleme durumunu bazi dénemlerde
bireyi yok saymaya ve olur olmaz sartlarda bireyi topluma veya kendi salta-
natlari ugruna feda etmeye kadar gétiirmistir. Ulemasinin bazisi, onlarin bu
yanlglarini gorseler de ilk donemdeki bazi idari ve ser? uygulamalarin zahi-
ren devam ediyor olmasindan dolay: buna riza gostermisler, riza gstermeyen
ulema ise gerekli cezalari ¢arptirilmig veya degisik hile ve entrikalarla sustu-

rulmugslardir. Aslinda toplumu bireye 6nceleyen klasik Islim siyasetinde, bi-

22 Dede Efendi, es-Siydasetiis-seriyye, s. 61-70.
23 Kolelik-cariyelik ve kadinin toplumdaki konumu konusunda Islamiyet'e kars: elestiride bulun-
madan 6nce bu hususu gézden irak tutmamak gerekebilir.
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reyin zikri gecen zalim halife/sultanlarin insafina birakilmamas i¢in hak kav-
rami devreye sokulmustur.

Islami metin ve vesikalarda hak kavrami, modern manadaki hak kav-
ramina kargilik geldigi gibi gorev veya sorumluluk anlamlarini da igerir-
di. Bununla ilgili olarak Islam hukuk ve siyaset eserlerinde Allah'in kulla-
r1 Gizerindeki haklari, yoneticinin yonettikleri ve yonetilenlerin yoneticile-
ri tizerindeki haklar boliimlerine bakilabilir. Klasik Islam siyasetinde insa-
nin 6zgir birakildig: alanlarin gesitliliginden ve birey topluma 6ncelenme-
diginden olsa gerek, 6zgtirlikler tek bir baslik altinda toplanmamugtir. Bu-
nunla beraber, 6zgiirliklerin teorik gercevesi soyle ¢izilebilir. Kanun koyu-
cu tarafindan yasaklanmamis; emredilmis, yapilmasinda bir mahzur yoktur,
yapabilirsiniz denilmis ve hakkinda hi¢bir hitkim verilmeyip siikat edilmig

hususlar insanlarin 6zgtirlik alanini meydana getirir.24

2. HILAFET KURUMU

Ha-le-fe- kokinden tiremis olan hilafet kelimesi, “birinin yerine geg-
mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak, birinin ardindan gelmek/
gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek” gibi anlamlara gelir.
Hilafet, terim olarak Hz. Peygamberden sonraki devlet bagkanligi kurumu-
nu ifade eder. Halife ise (. hulefd, haliif), “bir kimsenin yerine gegen, onu
temsil eden kimse” demektir ve devlet bagkan: i¢in kullanilirdi. Devlet bag-
kanliginin diger bir ad: da imamettir. Devlet bagkanina, Hz. Peygamber’in
vekili olarak onun adina toplumu y6nettigi i¢in halife, 6nder ve lider olma-
st sebebiyle de imam denildigi anlagilmaktadir.25 Halife, devlet bagkanli-

ginn yaninda dini iglerin en biiyiik sorumlusu ve onlarin birinci derecede

24 Bunun i¢in ustli’l-fikih eserlerine miiracaat edilebilir.

25 Mehmet Azimli, “Halifeligin Kurumsallasmas1”, Seluk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Islam Taribi ve Sanatlars Anabilim Dal, Doktora Tezi, Konya 1999, s. 8; Erdogan Pazarbag,
“Kur'an'a Gére Halifelik ve Toplumsal Sureklilik”, Bilimname I, 1 (2003), 16-47; Ismet Ka-
yaoglu, “Halifelik”, Iskam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, 5 (1980), s. 133; Hakim (yonetici) eger
Seriat’a uygun hareket etmezse o miitegallibtir; Seriat’a uygun hareket eder ve beraberin-
de ilim sahibi ve idarecilige ehilse o imamdir; Seriat’a uygun hareket eder ancak ilim sahibi
ve idarecilige ehil degilse, o sultandir. Bkz. Semsiiddin Ibn Tolun, Nakdiit-talib li-zegeli’l-
mendsib, thk. Muhammed Ahmed ve Halid Muhammmed, (Beyrut: Dari’l-Fikei’'l-Mu‘4str,
1992), s. 23 (Nasiriiddin el-Beyzaviden naklen).
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uygulayicistydi.26 Hz. Omer devrinden itibaren “emiriiI-miiminin” tabiri-
nin “halife” yerine kullanildig1 ve ileri dénem kaynaklarinda cemaatle kili-
nan namazlardaki imamliktan ayirmak i¢in devlet bagkanligina “imamet-i
kiibra” (imAmet-i uzma) denildigi gorilmektedir. Hz. Ebt Bekir, kendisine
“Ey Allah’in Halifesi” denmesine itiraz etmis ve bana “Allah’in Restli'niin
Halifesi” diye hitap edin buyurmusgtur.27 Sonraki baz: dénemlerde “zillillah
f'l-arz”, “sultin-1 azam”, “naib-i Rasalillah”, “sultan” ve “melik” gibi sifat-
lar da halifeyi nitelendirmede kullanilmistir. Bunlarin yerine $ii literatiirde
imamet terimi daha yaygin olarak kullanilmigtir.28

Hz. Eba Bekir'in halife seildikten sonra yaptig1 ilk konusma Islam ha-
lifeliginin esaslarinin neler olduguna dair baz: ipuglar: vermektedir: “Ey in-
sanlar ben de sizin gibiyim, aramizda bir fark yoktur. Ey Insanlar! Sanirim
ancak Rastlillah'in tasiyabilecegi bir vazife, bana sizler tarafindan verilmis
bulunmaktadir. Halbuki Allah, Rastliini alemlere tstin kilmig ve onu bi-
tin afetlerden korumustu.

Bu gorevde ben tabi olacagim ve bid‘atler ¢ikarmayacagim.

Ey Allal’in kullar1! $ayet dosdogru olursam olursam bana yardim edi-
niz, sagirirsam beni dizeltiniz.

Allah’in yaninda kabul gérecek olan isler, onun rizas: gézetilerek yapilan
islerdir. Oyleyse siz de amellerinizde onun rizasini gozetiniz.” 29

Stinnilere gore bir halifenin gerekliligi ser‘an vacipken, Mutezile’ye g6-

re aklen vaciptir.30 §id imametin, ilahi nasla Ehl-i beyt'e3! ait oldugunu sa-

26 Halifenin dini islerden sorumlu oldugu hususu i¢in bkz. es-Samed, Nizdmi'l-hukm fi ahdi’l-
hulefai’r-rigidin, s. 43.

27 Hiiseyin Fevzi Neccar, el-Isiim ve’s-siyase, (Kahire: Matbaatii’s-Sa‘b), s. 171.

28 Casim Avei, “Hilafet”, DI4, XVII, 539; Kayaoglu, “Halifelik”, s. 142; Saban Oz, “Hilafette
Nass Teorisi”, Kahramanmarag Siitgii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (2009),
s. 67; Galip Turcan, Islam'da Dini Otorite”, Siileyman Demirel Universitesi f/a/)iyat Fakiiltesi
Dergisi, 14 (2005), s. 106.

29 Eba Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Taribu’r-rusil ve'l-miilik, ngr. Muhammed Ebt’l-Fazl,
(Misir: Darii’l-Me'arif, 1969), 111, 224.

30 Muhammed Resid Ruza, e/-Hilife, (Kahire: ez-Zehra 1i'1-I1ami’l-Arabi, 1922), s. 18.

31 Ehl-i beyt tamlamasi, “ehl” ve “beyt” kelimelerinden meydana gelmektedir. Ehl, “asireti, ak-
rabalari, esi, ailesi...” anlamlarinda olup “ehl” kelimesi, bagka kelimelerle tamlama seklinde
kullanilmaktadir. Ehl-i kitab, ehl-i siinnet, ehl-i hadis gibi... Beyt kelimesi ise “ev, mesken,
cadur, aile, kabir” gibi anlamlara gelmekte olup, Kabe’ye “Allah’in Evi” denmektedir. Ehli’l-

beyt tamlamast, yalin haliyle “evin sikinleri” anlamindadir. “Al” kelimesi de “ehl” kelimesiyle
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vunur. Hariciler ise halife tayininin tahkimle degil, sura ve se¢imle olmas:
gerektigini savunur. Siinnilerin biyik cogunluguna gére halife, Kureys'ten
olmalidir.32[slam usul mezhepleri arasindaki bu fikir ayriliginin ortak nok-
tast, bir yoneticinin mutlaka olmas: gerektigidir.

Rasid Halifeler doneminde halife se¢imi, Hz. Eba Bekir'in halife secil-
mesinde oldugu gibi bey‘at, Hz. Omer’in halifeliginde oldugu gibi istihlaf,
Hz. Osman ve Hz. Ali'nin halifeliginde oldugu gibi “Ehli’l-hal ve’l-a‘kd”
tarafindan yapilan sura ile olmustur.

Maverdi’ye gore halifenin goérecegi 6nemli olan amme islerinden ba-
zilart sunlardir: “[Halife]; toplumu himaye, koruma, mal, can ve her tiir-
li yol emniyetini saglamak suretiyle insanlarin yeryiiziinde gegimlerini ve
kazanclar saglamalarini temin eder. Yasak olan sahalardan ve baskasina ait
haklara zarar vermekten uzaklagtirir. Ihtilaflar1 ¢6zmede, ¢ekismelerin, ni-
zali kimselerin nizalarina son vermede, merhametin temininde dini hi-
kiimleri tatbik eder. Boylece zalim tagkinlik edemez, mazlum da zay:f dii-
surtilemez. Misliimanlarin, zzimmilerin ve Muslimanlarla anlagmali olan-
larin kanlarina, hayatlarina, mallarina kastetmek isteyen, dini ortadan kal-
dirmaya tesebbiis eden diismana kars1 harp hazirligi yapmak, toplumun sa-
vunmast igin kaleler ve engeller inga ettirmek. Israf ve cimrilik yapmaksizin,
hazineden layik olanlara tam vaktinde yardim ve ihsanda bulunmak. Vergi-
lerin toplanmasi, halka nasihatin saglanmasi i¢in emniyet memurlari, nasi-
hatgiler tiyin etmek ve gorevlendirmektir. Bundan maksat herkes i¢in igler

esit ve saglam bir gekilde yiiriitiilsiin, mallar emniyet i¢inde korunsun. Top-

ayn1 anlamda olup “evl”ya da “chl” kékinden geldigi sdylenir. Kuran-1 Kerim'de, baz1 isimlerle
birlikte (Al-i Fir‘avn, Al-i Haran, Al-i Ibrahim, Al-i ‘Tmran, Al-i Lat), onlarin aileleri, akra-
balari, kavimleri ve taraftarlar: anlaminda kullanilmistir Bkz. Adnan Demircan, “Arap Siyasi
Geleneginin, Ehl-i Beyt Tamlamasinin Kavramlagma Sirecine Etkisi”, Marife Dergisi, yil. 4,
say1. 3, kis 2004 (Ehl-i beyt 6zel sayist), s. 3.

32 {bn HaldGn, bu sartin ihtilafli oldugunu ve buna muhalefet edenlerden birisinin Ebt Bekir el-
Bakallani oldugunu séyledikten sonra, kendisinin ise bu sartin olmasi gerektigini savundugunu
belirtir. (bkz. Tbn Haldtn, e/-Mukaddime, s. 335). Abdiilmiite‘al es-Sa‘di, halifenin Kureys'ten
olma sartini gegici ve vacip olmayan bir sart olarak nitelendirip bu fikrini sahabenin davranis
ve tutumlarindan yola ¢ikarak temellendirmeye ¢aligmistir (bkz. Abdilmiite‘al es-Sa‘di, es-
Szydsetzi’/—fs/dmiyye fi abdi’l-hulefiir-risidin, (Beyrut: Déri’s-Sekafe), s. 25. Haricilerden bir
grup; halifenin tayin edilmesinin vacip olmadigina inandiklar1 gibi Kureysten olmasini, hir
olmasini ve Arap olmasini da sart kosmazlardi. Bkz. Neccar, e/-Islam ve's-siyase, s. 181.
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lumun igleri ve durumlari ile bizzat mesgul olmak ve yakinen takip etmek.
Boylece halkin idaresi, milletin himayesi daha iyi saglanir ve o hilafet gore-
vini sadece eglencelerle veya sadece ibadetlerle ihmal etmemis olur.”33
Emevilerin ilk sultan1 Muéviye b. Ebi Siifyan ile saltanata doniigsen ha-
lifelik, Biiveyhi ve Selguklu dénemine kadar halife ve sultanin ayni kisi ol-
mast ile devam etmigtir. Ancak daha sonralari Baveyhi komutanlar: -bun-
lar daha sonra emir, melik ve sultan olarak nitelendirilecekler- ile salta-
nat ve hilafet birbirlerinden ayrilmis ve halifelik dini formaliteden ibaret
sembolik bir miessese olarak yasamistir. Memluklarda de bu durum de-
vam etmigtir. Yavuz Sultan Selim ile beraber Osmanlida halifelik ve salta-
nat, Emevilerde oldugu gibi yeniden bir kisinin sahsinda birlestirilmistir.
Ibnir1-Ezrak; Islim devletlerinde halifelik ve saltanat ile ilgili ti¢ tirli tec-
ribenin yasandigini s6yler. Birincisi i¢inde saltanat olmayan halifelik; ikin-
cisi i¢inde saltanat olan halifelik ve tgiincd sekil ise halifeligin tamamen

yok olup sadece isminin var oldugu mutlak saltanat tecriibesidir.34

3. VEZARET KURUMU

Vezir kelimesi, “feil” (=) vezninde olup “yardim etmek” manasinda-
ki “muazere” (5,))5) veya “yiik” anlamindaki “vizr” (;s) kelimesi ile iligki-
lidir. Tkincisine gore vezir, sanki veziri oldugu kisinin yiiklerini tagtyan ki-
sidir. Bunlarin diginda vezir kelimesinin “s13inak” anlamindaki (;-;-3) ko-
kiinden3> tiiretilmis olabilecegi dile getirilmistir. Su ayet-i kerime buna 6r-
nektir: “Hayir, hayir! (Kagip) siginacak yer yoktur.” (s ¥ 357)36 Buna go-
re vezir, meliki i¢in adeta siginilacak bir yerdir. “Vezere” (,;5) kokiinden tii-

retilmis kelimeler, Kur’an-1 Kerimde de ge¢mektedir: “Hi¢bir suglu bas-

»

kasinin sugunu yiiklenmez.” («;=15555,315)5Y3)37 “Bana ailemden bir de vezir

33 Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Habib el-Basri el-Maverdi (450/1058), e/~Ahkimais-
sultiniyye, trc. Ali Safak, (Istanbul: Bedir Yay.), I, 51-55.

34 Semsiiddin Eba Abdullah Muhammed b. Ali Ibni1-Ezrak, Bedai‘u's-silk fi tebail-milk, nst.
Ali Samir en-Nessar, (Irak: Vizareti’'l-1am), I, 95.

35 Ibn Ishak ez-Zeccic da bu goristedir. Bkz. Ibn Hallikan, Vefeyitiil-a’yin, nsr. Thsan Abbas,
(Beyrut: Daru Sadir, 1994), 11, 197; (,-5-3) ve tiirevleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn
Manztr, Lisani'l-Arab, V, 282; Kasim Sulul, 1bn Haldin'a Gore Islim Medeniyeti, (Istanbul:
Insan Yay., 2011),s. 115

36 el-Kiyame 75/11.

37 el-Enam 6/164; el-Isra 17/15; el-Fatir 35/18; ez-Ziimer 39/7; en-Necm 53/38.
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(yardimer) ver, kardesim Haran'u” (k;.muljjfll»\j)?’g Maverdi: “Eger Musa,
Harin'un kendisine sadece bir vezir olfﬁas;n; i:vz‘eseydi bunun igin dua etmesine
gerek kalmazd, halbuki o peygamberlikte de ona ortak olmasin istemistir.” der.39
Taskopruzade: “Eger sultanin vezire ihtiyact olmamast diye bir durum soz ko-
nusu olsayds oncelikle Musa’nin Harin'a ibtiyact olmazds.” der.40

Vezir ile ilgili olarak Hz. Peygamber, s6yle buyurmustur: “Allah, bir emire
hayir diledigi zaman ona sadik bir vezir verir. Unuttugunda ona hatirlatir, hatirla-
diginda ona yardim eder; onun icin bundan baskasin: murad ederse, ona kotii bir ve-
zir verir. Unuttugunda ona hatirlatmaz ve hatirladiginda ona yardimer olmaz.”*1

Selahuddin Bisytni Reslén, vezir kelimesinin Arapga oldugunu ve bu-
na dair bir¢ok 6rnegin Arapca yazilmis olan Taberi’nin Tarihu'l-iimem ve'l-
miilik, Ibn Kuteybe'nin Kitabi'S-si'ri ves-gii ard ve Ibn Sa‘d’in er-Tabakitiil-
kiibra adl eserlerinde bulundugunu nakleder.42

Islam tarihinde vezir kelimesi yerine muhtelif kelimeler de kullanilmig-
tir. Emevi halifeleri “miisir” ve “katib” ad1 verdikleri bazi gorevlilerle istiga-
re ederlerdi. Endiiliis Emevileri, vezire “hécib” ve “zit'l-vizareteyn” derlerdi.
Veziri ifade etmek i¢in Eyytibiler “katib” ve “sahib”, Gazneliler “hace-i bi-
ziirg” ve Selguklular “hace”, “lala”, “sahib” ve “sahib-i azam” gibi nitelendir-
melerde bulunmuglardir.43 Fatimiler ise vezire “sefir” (el¢i) ve “vasit” (ara-
c1) derlerdi.44

Sadeligi esas alan hilafet sisteminde, ondan 6nce var olan saltanat sis-
temlerinde mevcut olan vezirlik bilinmiyordu. Ancak Hz. Peygamber,
AllaW'in “Islerde onlarla istisare ef’*> emri geregi ashabiyla 6zellikle de Hz.
Ebt Bekir ile devamli surette istisare ederdi. Oyle ki Kisra, Kayser ve Ne-

casi yonetimlerine vakif olan Araplar, onu Hz. Peygamber’in veziri diye ni-

38 Ta Ha 20/29, 30; es-Su‘ara 26/13.

39 el-Maverdi, en-Niiketii ve'l-‘uyiin, nsr. Seyyid b. Abdilmakstd b. Abdurrahim, (Beyrut: Dari’l-
Kiitibi’1-{lmiyye), I11, 401.

40 Tasképrizade, Miftahu’s-se‘dde, 1-393.

41 Eba Davad, Sinen Ebi David, Harac, h. no: 2932.

42 Selahuddin Bisyani Reslan, e/~Vizdre fi fikris-siyasi, (Kahire: Daru Kuba, 2000), s. 38; Ahmed
Emin de bu fikirdedir. Ahmed Emin, Duba’l-Isiam, (Kahire: Mektebetii'1-Usre, 2003), s. 183.

43 Sulul, s. 412.

44 Eymeniddin Ebil-Kasim Ali 1bnﬁ’s—Sayraﬁ, el-Kanin fi divanir-resiil, ngr. Eymen Fuad,
(Kahire: Darw1-Misriyyeti'l-Libnaniyye, 1990), s. 15.

45 Al-i Imran 3/159.
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telerdi. Hz. Omer Hz. Ebt Bekir'in veziri, Hz. Ali ile Hz. Osmanda Hz.
Omer'in veziri olarak goriilmiistiir.46 Hz. Peygamber Hz. Ali'ye, “Niibiivvet
harig, Harun Musa igin neyse, sen de benim igin dylesin”*7 diyerek adeta onu
kendisi i¢in vezir konumunda gérdiigini ifade etmigtir.

Hz. Peygamber ve ashabi, devletin idaresi ile ilgili ¢aligmalarda birbir-
lerine danigmis ve bu konuda siyasi el¢i, katip vb. gérevlendirmelerde bu-
lunmugslardir. Hz. Eba Bekir, Beni Sa‘ide golgeliginde Ensar’a: “Siz bizim
vezirlerimizsiniz” diye hitap etmigtir.48 Muaviye b. Ebi Stfydn doneminde
Ziyad b. Ebihi, Muaviye'nin veziri diye anilirdi. Abdilhamid b. Yahya el-
Katib ise Emevi sultanlarindan Mervan b. Muhammed'in veziriydi.4? S6-
zii gecen bu 6rnekler uygulamada ¢ok erken donemden itibaren vezirligin
var oldugunu gostermektedir.

Vezirlik kurumu, Islam devlet kurumlari arasinda halifelikten sonra en
ustiin kurumdu. Halifenin yardimcilig1 gorevini Gstlenmis olan vezir, dev-
let yonetimiyle ilgili her iste stirekli ve dogrudan hiikiimdarla temas halin-
deydi. Sinir bolgelerindeki birliklerin komutanligi, 6zel bazi vergilerin top-
lanmasi, gida maddelerinin ve piyasadaki paralarin kontroli gibi baz: kisi
ve bolgelere 6zgii isler vezirin genel gorevleri i¢inde yer alirdi.

Abbasiler déneminde vezirlik kurumu, tefviz ve tenfiz vezirligi diye iki-
ye ayrilmustir. Tlk defa Abbasilerde rastlanan tefviz vezirligi, sorumlulu-
gu olan ve yiriitme gorevini icra eden bir vezirlik ¢esidi iken tenfiz vezir-
ligi ise sadece el¢ilik yapma, goris bildirme ve istisarede bulunma gére-
vini yerine getirirdi. Tefviz vezirligi bugiiniin bagbakanliFina benzetilebi-
lirken, tenfiz vezirligi ise mistesarlara, danigmanlara kismen de bakanlara
benzetilebilir.50Abbasiler doneminde vezirlik kurumu baglaminda yagani-
lan gelismeler, vezirligin bir kurum halini almasinin Abbasiler déneminde

gerceklesmesini saglamistir.51

46 Sulul, s. 116-117.

47 Miuslim, Sahibu'l-Miislim, Fezaili's-Sahabe, h. no: 2404.

48 Ibni’l-Esir el-Cezeri, Camiwl-usil, Hilafet ve Imare, h. no: 2074.

49 Reslan, el-Vizare fi fikri’s-siyasi, s. 43; Emin, Duhz’l-Islam, s. 182.

50 Vezirlik kurumu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Fatih Yahya Ayaz, “Vezir”, DI (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1995), XXXXII1/79-80; el-Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitabi Edebil-vezir,
trc. Ibrahim Barca, (Istanbul: Klasik Yay., 2014), s. 23-33.

51 Vezirlik ve tirleri ile ilgili Genis bilgi i¢in bkz. Fatih Yahyd Ayaz, “Abbésilerden Misir'da
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Ibnirl-Arabi, devleti insana ve halifeyi ruha benzetmistir. Veziri ise akla
benzeten Ibni’l-Arabi, vezirin ahlak ve sifatlarini bedenin uzuvlarina ben-
zeterek sunlari zikretmistir: “Adalet, vezirin (akli) sahsidr. Himmet, onun
basidwr. Giizellik onun yiizii, haya gozleri, giler yiizliliik alni, izzet burnu, dog-
ruluk agzi, hikmet lisan, teyh (. hayran olmak) boynu, bolluk, eza ve cefaya kat-
lanma onun gogsiidiir. Cesaret vezirin pazusu, tevekkiil dirsegi, ismet bilegi, ke-
rem avucunun igidir. leram ve bagkasini kendine tercih etmek (isar) parmakla-
r1, comertlik eli, sagi bereket, solu rahatliktir. Vera onun karm, iffet ferci, istika-
met bacag, korku ve iimit ayaklary, siiratli kavrayis vezirin kalbidir. 1lim rihu,
emanet hayat, ziihd elbisesi, tevazu tici, hilm miihri, iins evi, hidayet yolu, Se-
riat mesalesi, anlayis kaftani, nasihat sidri, firaset ilmi, fakirlik kazanct, akil is-
mi ve dogruluk isittigidir (batil olana kulak asmaz). Halife, kendisinde bu va-
siflara sahip birini vezir olarak kabul etmelidir.”52

Sihabiddin Ahmed b. Ebi Rabi (6. 272/885), eserini sundugu Abbasi
Halifesi Mutasim’a (hilafeti: 217-228/832-842) vezirde bulunmas: gereken
ozelliklerle ilgili soyle seslenmistir: “Vezir, dini ilimlere hakim, akill ve zeki;
halim, tath dilli, giizel ahlakl, giler yizli, iyi niyetli ve samimi olmalidir. Ve-
zir ayrica, kolay kizmayan, sir saklayabilen, malayani seylerle istigal etmeyen,

bedenen ve ruben saghkh biri olmalidir. 53

4. SIYASETE/IDAREYE DAIR KLASIK ESERLER
Bu baglik altinda teorik ve pratik anlamda sadece siyaset ve idare kuru-
munu, siyaset/idare kurumuna ait goriilen alt kurumlari ve onlarin tamam-
layicilarini konu edinen asil kaynaklar ele alinmigtir.
Nasir Muhammed Arif, aragtirmalar: sonucunda sadece siyaset/ida-

re ile ilgili yazilmig 307 esere rastladigini, bunlarin 105’inin basilmig, 127

Kurulan Hanedanlara Vezirlik Miiessesesi, Islam Arastirmalar: Dergisi, 28 (2012), s. 117; ib-
rahim Barca, “Tslim Kurumlar: Tarihi Agisindan Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Habib
el-Maverdi el-Basri’nin (364-450/974-1058) “Kavanini’l-Vizare ve Siyaseti’l-Milk’Adh
Eseri”, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Taribi ve Sanatlar: Anabilim Dal,
Yayinlanmamas Yiiksek Lisans Tezi, Sanlrfa, 2012, s. 33-41.

52 [bni’l-Arabi, Mihyiddin Eba Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed, ez-Tedbiritil-
ilahiyye fi islahi’l-memleketi -insaniyye (Mu‘cemii'l-Matba‘4t, no:175:1, 2841),s. 72.

53 Sihabiiddin Ahmed b. Ebi Rabi, Sulikii I-malik fi tedbiri'I-memalik, ngr. Arif Ahmed Abdulgani,
(Dimagk: Dari’l-Kenin, 1996), s. 109.
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adedinin yazma oldugunu ve 75’inin ise nerede oldugunu bilemedigini
kaydetmigtir.54

So6zi edilen siyaset eserleri arasinda, siyasetnameler de bulunmaktadr.
Islam diinyasinda devlet yonetimi ve hiikiimdarlara yol gostermek, ogiit
vermek maksadiyla yazilan eserlere Arapga “siyaset”, Farsca mektup anla-
mina gelen “name” kelimelerinden olusan “siyasetname” ad1 verilmistir. Ha-
kiimdarlara ve devlet yoneticilerine idare sanat: hakkinda nasihatlerde bu-
lunmay1 amaglayan bu tiirden eserlere “nasihatname” de denmistir. Bu eser-
lerde Eski Yemen, Iran, Yunan ve Hint siyasetci ve bilgelerinin yénetim ve
idareye dair sozlerinden ve uygulamalarindan istifade edilmigtir. Bu eser-
lerde isimleri siklikla gecen bazi idareci ve bilginlere soyle 6rnekler verilebi-
lir: Camasp, Platon (Eflatun), Aristoteles, Iskender, Beydaba, Biiziirgmihr,
Mobez-i Mobezan, Lokman Hekim ve Behramgur.55

Miaellifler incelendiginde i¢lerinde Es‘ari, Maturidi, Mu'‘tezile, Zeydi-
ye, Imamiye, Hariciye, Kaderiye, Miircie vb. degisik Islim mezheb ve mes-
replerine mensup olan kimseler olduklar: gorilecektir. Bu durum siyasetin
hangi fikir ve mezhepte olursa olsun Islam alimlerinin bir biitiin olarak zi-
hinlerini ve kalemlerini meggul ettigini gostermektedir.

Eserlerin adlarina bakildiginda en ¢ok tekrarlanan kavramlarin imamet,
ahlak, hisbe, ihtisab, miilk, melik, memleket (¢. memalik), hilafet, halife (¢.
hulefa), tedbir, siyéset, siyaset-i diniyye ve ser’iyye, siyaset-i milakiyye ve
nebeviyye, siydset-i Amme ve siyaset-i hasse, ahkdmi’s-siyasiyye, edeb (g.
adab), kada, kad: (. kudat), vilayet, vali (¢. vulat), hicabet, hacib (¢. huccib),
vezaret, vezir (¢. viizerd), srd, istigare, ehlis-slira, seri‘at, saltanat, sultan (g.
selatin), hikkiim (¢. ahkdm), hakim, (¢. hitkkdm), divan (¢. devavin), kinQin
(¢. kavénin), riyaset, kitabet, katib (¢. kuttab), ri‘ayet, ra‘i, ra‘iyye (¢. redya),
devlet (¢. divel), cind (¢. ecnid), nasihat (¢. nesdyih), hakk (¢. hukik),

54 Bu bolimde gegen eserler igin bkz. Arif, fi Me:zidiri’t—tdrd:i’s—szyd:zyyi’/—fsldmi, s. 59, 99-103;
Muhammed Abdilkidir Eba Faris, e/-Kadi Ebi Ya'la ve Kitdbuhu Abkdmiis-sultiniyye, (Bey-
rut: Miiessesetiir-Risale), s. 14-20; Ebt’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'ktb Ishak b. Muham-
med Ibni’n-Nedim, e/-Fikrist, ngr. Riza Teceddiidi b. Ali, (Tahran: 1971), s. 129-155; Mustafa
Katip Celebi, Kegfii'z-zuniin an esami’l-kiitiib, (Beyrut: Dﬁrii’1—1hyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’1—Arabi), 11,1398
ve I, 42; el-Ciiveyni, G’zydsii’/—zimem i iltiyasi'z-ziilem, s. 8-10; Sihabuddin, Silikiil-malik fi
tedbiri’l-memdlik, 15-30.

55 el-Maverdi, Bilge Yoneticinin Elkitab: Edebiil-vezir, s. 141-144.
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haric, mal (¢. emval), tedbir, tenfiz, tefviz, ehli’l-hal ve’l-akd (segici he-
yet), siydsetnime, takvim, ihtiyar, siyasetii's-sagire, es-siysetii’l-kebire, ‘akd,
hall, taklid, ‘azl, tenfiz, ikdam, difa‘, hazer ve GlG’l-emr ve hadd (¢. hudad)
gibi kavramlar oldugu tesbit edilebilir. Bu kavramlarin ve burada ge¢meyip
Islam siyasetinin dogrudan ve dolayli kaynaklarinda yer alan diger kavram-
larin manalarinin tam olarak bilinmesi ve kavramsal ¢ercevelerinin belir-
lenmesi Islam siyasetini/idaresini hem teorik hem uygulama agisindan ol-
dugu gibi anlamada 6nem arz edebilir. Asagida Islam siyaset ilim mirasini
meydana getiren Arapca>6 yazilmis belli bagh bazi eserler miellifleri ile be-
raber kaydedilmistir. Bunun yaninda su an kitiphanelerde baz1 teknik se-
beplerden giin yiiziine gikartilamamus siyaset eserleri oldugu gibi savaslarda
yakilan, nehirlere atilan, ¢alinan ve gémiilen eserlerin oldugu da bilinmek-
tedir. Ayrica bagka Misliiman milletlerin kendi dilleri ile yazmig olduklar:
kaynak sayilabilecek siyaset eserleri ise bu listeye dahil edilmemistir.57

H. IL yy ile XIV. yy'lar arasinda telif edilen klasik Islim siyasetinin asil
kaynak eserlerinden bazilar1 agagida siralanmigtir.
1. Ebt Yasuf Ya'kab b. Ibrahim el-Ensari (182/798), e/-Harac.
2. Seyhilislaim Ebt Ishak el-Fezari (186/802), Kitdbiis-Siyer.
3. Hisam b. Hakem (190/805 K& s p\lss), IBtildfiin-Nas fi'l-Imame; et-Tedbir fi'l-

Imame.
. Yahya b. Adem el-Kuresi (204/819 o2 o p51 5,4Y), el~-Hardc.
. Tahir el-Huzal (207/822 & 2b), el-Visiye fi'l-ddabid-diniyye ve’s-siydsetis-
ser’iyye.
. Sehl b. Hartin (215/830 Jev ¢ 0s)\»), Tedbiriil-miilk ve’s-siydse.
7. Abdilmelik el-Asme? (216/831 aeo! LMs), Tukvimiis-siydseti’l-miilikiyye
ve'l-ahliki’l-ihtiyariyye; Kitabi'l-Haric.

8. Eba Ubeyd el-Kasim b. Selam (224/838), Kitabii'I-Emwal.
9. Mevla Ebw’1-Ala Salim, Kitibiin fis-siydseti’l-ammiyye.
10. el-Késim el-Acli (226/840 Joall &), Siydsetii'l-miilik.

wn

o)

56 Listede zikredilmis olan Nizamiilmiilk'in telif ettigi Siyasetname, Imam Gazali'nin telif ettigi
et-Tibril-meslik fi nasihati’l-miilik ve Ravendinin telif ettigi Rahati’s-sudir ve ayeti’s-siirir
ash Farsca olan eserlerdendir. Listede bu eserlerin Arapea terciimeleri yer almigtur.

57 Farsca yazilmus klasik siyaset eserleri ve siyasetnameleri i¢in bkz. Seyh Aga Buziirg et-Tahrani,
ex-Zeria ili tesanifis-§ia, (Beyrut: Dari’'l-Edva, 1983), XII, 270-274.

49



50 -

SIiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI ¢ CILT: 2 » SAYI 1

11. Sihabiddin b. Ebi Rabi’ (227/841), Siliki'l-malik fi tedbiri'l-memalik.

12. Muhammed el-Tskafi (240/854 wuz 3\, Istibkikii l-imdame; Kitabiil-Huccab,
Tenbibitl-miilik ve'l-mekdyid; Ablakiil-milik; es-Sultin ve ahliku ehlibi;
Edebiil-miilik; el-Kudit ve'l-vulat; Liitfii't-tedbir fi siydseti’l-miilk; Medhi't-
ticdre ve zemmu ameli’s-sultan.

13. Hiiseyin el-Kerabisi (245/859 (sl st ), el-Imime.

14. Ali b. Mehziyar Ahvazi (250/864 &)y s o ), Edebiis-seria ve edebiis-siyase.

15. Yakab el-Kindi (252/866 S\ i), er-Risdletiil-kiibra fis-siydse; Risiletiin

fis-siydseti’l-amme.

16. Amr el-Cahiz (255/868 L=\ .e), er-Tlic fi abliki'l-miilik.

17. Muhammed ez-Zeyyat (262/875), Kitabi'l-Imdame.

18. Ali et-Tatari (s, bl ), el-Tmdime.

19. el-Ahvel el-Katib (270/883 s\ Js=V |ew o o), Kitdbu'l-Hardc.

20. Ibrahim es-Sekafi (276/889 it woa\,), Kitabiil-Imame; Kitabiis-Sira.

21. Ahmed Tayftr (280/893 sib ), el-Melikii's-salib ve'l-veziriis-salih; Haberiil-
meliki’l-4dil f1 tedbiri’l-memleke ves-siyise.

22. Ahmed b. et-Tayyib es-Serahsi (286/899 sl (o ), Kitdbii's-Siyase; el-
Hisbetiil-kiibrd; el-Hisbetiis-siigra.

23. Ebt Zekeriya Yahya el-Kenani el-Endeliisi (289/901), Abkdmais-siik.

24. Muhammed b. David b. el-Cerrah (296/908), Kitabil-Viizerd

25. Yahya b. Huseyin el-Hadi ile’l-Hak (298/910 ) 1 3l o) o2 %), Meseletiin

Srl-imame; fi tesbiti’l~imdme.

26. Ubeydullah el-Huzat (300/912 ¢4 AIJU..::&), Risaletiin fis-siydseti l-miilikiye.

27. Abdullah b. Sirgir (303/915 s2,5 o, dliie): Mesailiil-imame.

28. el-Hasen et-Tartusi ( bl ), el-Imame; el-Ihtisab.

29. Muhammed el-Vasiti (306/918 _Jewlsl aazt), e/~Imdime.

30. Hiseyin el-Hallac (309/921 3 ood), es-Siydse ve'l-hulefi ve'l-umeri.

31. Ali b. el-Masite (a2l o ), Kitabiil-Haric.

32. Ahmed b. Stleyman b. Bessar el-Katib (312/924 501 jlzy op Oleder op aa),
Kitibwl-Hardc.

33. Kudame b. Ca‘fer (320/932 jir> - 2\3), e/~-Hardc ve sina'etii’l-kitébe.

34. Ali b. Fetih el-Katib (320/932), Kitébii'l-Viizera.

35. Ibn Ammar es-Sekafi (314-19/926-31), Kitabi'z-Ziyadat fi abbiril-viizeri

36. es-Siilmegani (322/933 salal), Kitibiil-Imame.
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. Ahmed el-Belhi (322/933 =l a), es-Siyasetii’s-sagire; es-Siyasetiil-kebire.

Ebi’l-Hasen el-Egari (330/941 s xs¥) ), Kitdbii'l-Imdme.

Ibn Abdiis Cehseyari (331/942), Kitabii'l-Viizera ve'l-kittib.

Ahmed b.Ukde el-Kafi (332/943 31 suas -y u), Kitdbiis-Sira.

. Ali b. Cerrah (334/945 A& . Js), el-Kiittib ve siydsetiil-memleke vesiretiil-hulefa.

Ahmed b. Daye (334/945 &l .p aa), Siydsetiil-umerd ve vuldti'l-ciinid.

Ebt Bekir Muhammed es-Suli (335/946), Kitibil-Viizera.

Kudame b. Ca'fer el-Katib el-Bagdadi (337/948 i~ . 2\3), e/~-Haric ve

sinaetiil-kitdbe.

Muhammed b. Abdullah Ebt Bekir el-Berze1 (340/951 31 Sopl dilts - das2),
Kitabiil-Iméme; Nakdii Kitabi'r-Rdavend;.

Muhammed Galamii Sa’leb (345/956 1< e Lo2), Kitdbirs-Sira.

Thvanii’s-Sefa (6 oM o Loall 0lg), Strrii/-esrir li-teisis-siydse ve tertibir-riyase.

Ebw’l-Kasim el-Bagdadi (345/956 Vsl i), e/-Haric.

Muhammed el-Kindi (350/961 SO sws), Kitiabil-Viilit ve'l-kudit.

Abdiilaziz b. Hacib (351/962 olasdl x> oy saliace), Unsii zevi'l-fazl.

Ali el-Ferra (352/963 <\&\ e), Mebdsinii'l-miilik.

Ibrahim el-Kalanisi (359/969 s>l w2l), el-Iméme.

Muhammed el-Kummi ( &\ 132), er-Risaletiin fi ‘ameli’s-sultin.

Ramehtirmiizi (360/970), e/~-Mubdsetetii I-viizera.

Hiiseyin el-Magribi (370/980 4 cned), es-Siyidse.

Ishak b. Streyh (ms o2 g>1), Kitibiil-Hardc.

ibn Babeveyh el-Kummi (381/991 il wst: oY), el~Imime ve't-tebsire fi'l-hiyere;
Kitabiis-Sultin; Kitabis-Sira.

es-Sahib Ismail b. Imad (385/995 ste o «Lal), Kitdbiil-Vizire; Abbiril-
viizerd (<) \=1);Kitabii l-Imame.

el-Hasen el-Hadremi ( 241 . 2), Kitabiis-Siyase.

Muhammed el-Kazziz (412/1021 ;3 i), Edebiis-sultin.

Eba Hayyan et-Tevhidi (414/1023), Mesalibiil-vezireyn (o8 ).

. Ahmed b. Miskeveyh (421/1030 45X . 421), Risdletiin fi mabiyeti’l- adl.

. Yahya en-Natik bi'l-hak (424/1032 st sbW\ o2), ed-Didme fi tesbitil-imame.

. 1mﬁmﬁ’l—Haremeyn el-Ciiveyni (428/1036 sst o pW1), Guydsiil-iimem fi

iltiyasi’z-ziilem.
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65
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75.

76.
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78.
79.
80.
81.
82.
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84.
85.

86.
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. Ibn Sina (428/1036 e 1), Risiletiin fis-siyase.
. Ebti Manstr Abdiilmelik es-Se‘dlebi (429/1037 L_glsﬂ'),ziddbii’l—mzﬂﬁk/ Tiibfertii’l-
vizerad.
. Ebt Nu‘aym el-Tsfehani (430/1038 aleiwy! ), Kitébiil-Imdme ve'r-red ale’r-
Rifize.
. Abdiilmecid el-Thgidi (435/1043 swisV) A2102), el-Mehbik bi't-tariki’l-meshik.
. Ali el-Miirtaza (436/1044 a5\ Ase), Mes'eletiin fi'l-amel me a’s-sultin.
. Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basti (436/1044 2l b oy Jo o da2), Kitiabi'l-
Imame.
Ibn Abdurradf (<) &s o), Risiletiin fi ddabi’l-hisbe ve'l-miihtesib.
Ibn Abdan (0se o)), Risdletiin fil-kazd ve'l-hisbe.
es-Sekati (W‘),ﬁdd&d’l—bi&be.
Ebu’l-Hasen el-Ahvazi (446/1054 (s;\ss\Y), et-Tibrii'I-miinsebik fi tedbiri’l-miilk;
el-Fevdid ve'l-kalaid.
Ebt’l-Hasen Hilal b. Muhsin es-Sabii el-Harrani (448/1056), Kitabiil-Viizera
(shish).
Ebw1-Ald el-Mu‘arra (449/1057 28 eM\\si)), es-Sece u's-sultani fi mubitabeti’l-
miilik.
Ebil-Hasen Ali b. Muhammed b. el-Habib el-Basri el-Maverdi (450/1058)
(450/1058 (5335 dlsil), el-Abkamii's-sultaniyye.
Ibn Hazm el-Endeliisi(456/1063 Y1 s> o41), Kitabiis-Siydse.
Ebt Ya‘la el-Ferra (458/1065 s\, Jws), el~Abkimiis-sultiniyye; el-Imame.
Nizamiilmiilk et-Ttsi (485/1092 skl sl pss), Siydsernime.
el-Hasen el-Muradi (487/1094 s\ 3), Kitdbis-Siydse.
Ibn Makala (485/1092), el-Viizera (s),;5)).
Muhammed el-Hiumeydi (488/1095 saad! ws2), ez-Zehebiil-mesbik fi va’zi'l-
miilik.
EbaYusuf Ya'kab b. Sileyman el—isferﬁyini (488/1095), Serditiil-hildfe.
Imam Gazali Eba Hamid et-Tusi (505/1111 ), et-Tibriil-mesbiak fi
nasihati’l-miiliik.
Ahmed b. Safi (505/1111 gsekl a2l o A), er-Tibriil-mesbiik fi sifiiti’l-miilik.
Muhammed b. Libane (507/1113 $U1 s +e2), Nazmiis-siilik fi ddabi l-miilik.
Eba Bekir et-Tartasi (520/1126 b)), Sirdci'l-miilik.
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89. Ibn Kuteybe (i3 1), el~Imame ve’s-siyase.

90. 1bnﬁ’s—Sayraﬁ el-Musri (542/1147), el-Kanin fi divini’r-reséil, el-Isare ila men
ndle el-vizare.

91. Ibn Hamdiin (562/1166 &saa ), et-Tezkiretiil-Hamdiniyye.

92. Ibni'z-Zafer es-Sakilli(567/1171 il bl ), Selvdniil-muta’ fi ‘udvini’t-
tiba"

93. Abdullah el-Malaki (567/1171 _&W AIM.L,;), Enciimii’s-siydse.

94. Abdurrahman Nasr b. Abdillih Ebi’'n-Necib es-Seyzeri (ws cp o o o)) 4
589/1193 _siladt (552l ol ) IS el o &), el-Menbhecii'l-meshik fi
siydseti’l-miililk.

95. Ibni’1-Cevzi (597/1200 (sj54! o), es=Sifd fi meva ‘izi'l-miilik ve'l-hulefa.

96. Sis b. el-Hac (598/1201 &b o eus), Tehzibu zibnid-da' fi islahir-ra’i ve'r-
ra’iyye; Letdifiis-siydse.

97. Ahmed ez-Zehebi (601/1204 Ju\V 23 4, Husnii'l-ibdre fi fazli'l-hilife
ve'l-imdre.

98. Es‘ad b. Memati (606/1209 & ., wno), Kavininiid-devévin.

99. Ali b. Zafer (613/1216 3 el o 3 oy Jo), Esdsiis-siydse.

100. Ya'ktb el-Manciki (626/1228 _i=\l osin), Umdetiis-silik fi siydseti’l-
memdlik.

101. Ali b. el-Esir (630/1232 Y o o), Adabiis-siyase.

102. Muhammed b. Ali el-Kale‘? (630/1232), Tehzibiir-riydse ve tertibiis-siyase.

103. Muhammed b. Talha el-Kuresi (652/1254 2,8 imlb - 0o2), e/-IkdiiI-ferid Ii-
meliki’s-se‘id.

104. Sibtu Ibni’l-Cevzi (654/1256 &1 o ko), el-Celisii's-silib ve'l-enisiin-ndsih.

105. Ibni’l-Hac el-Isbili (656/1258 _Lw2¥\ g\l o), el-Imanme.

106. Abdullah b. Ebi’n-Necm (1258 /656 v sl o ), el-Hisbe.

107. Osman b. Ibrahim en-Nablisi (660/1261 L w2l o Oleze), Lume'ul-
kavinini’l-miidiyye.

108. Muhammed b. Manstr el-Haddad el-Mevsili ((Loshl sludi gzt o das)) e/-
Cevahirii'n-nefis fi siydseti’r-reis.

109. el-Hoca Nasiriiddin et-Tasi (672/1273 skl pllyuss 214, el-Imdme.

110. el-Mibarek b. Halil el-Hazindar el-Mevsili (682/1283 o skl )il Ll -y 8,LL),
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SONUC

Amaci insanlarin adalet ve huzur i¢inde beraberce yagamalarini gercek-
lestirmek olan klasik Islam siyaset kurumunun temel gérevi; akil, can, mal,
din ve serefin korunmasi; ilkeleri ise Allah’a iman, canli ve cansiz herkes
icin adalet ve 6zgurlik, seriaate uyma, sura, muhélefet, maslahatlara ria-
yet, merhamet ve tevazu, “iyiligi emretmek kotilikten sakindirmak” ve g6-
revlendirmelerde ehliyet gibi hususlardir. Bu amacg, ilke ve gorevlerin yeri-
ne getirildigi siyaset ve idare adil; getirilmedigi siyaset ve idare ise zalim di-
ye nitelendirilmelidir.

Biitiin temel kaynaklariyla beraber Islam siyaset kurami incelendigin-
de bir devlet veya yonetim bi¢iminin vazge¢ilmez olmadig: gorilmektedir.
Tarihte goriilen devletlesme olgusu ve belirli bir yonetim talebi ise ya sart-
larin veya Miisliman ahalinin dinlerini yasama ¢abalarinin bir sonucu ola-
rak ortaya ¢iktig1 soylenebilir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinde gerceklestirilen baz siyasi ve idari uy-
gulamalar, toplumun 6ncelendigini gostermektedir. Buna karsilik klasik
Islam siyaseti, bireyi de hak ve 6zgiirliikler ile korumaya ¢alismistir. Ancak
Islam siyaset tarihinde goriilebilecegi tizere siyaset ve idareyi kendileri i¢in
bir ara¢ goriip heva ve heveslerine uyan baz: halife ve sultanlar, bireye ve
dolayisiyla yine topluma zulmetmiglerdir. Bunun 6niniin alinamamasinin
bir 6nemli sebebi halife veya sultanin azlini gergeklestirecek mekanizmanin
netlestirilememesi ve bu mekanizmanin ¢ogunlukla isletilememesidir.

Islam'da 6zde din ve diinya yonetimi konusunda Hz. Peygambere
vekalet ifade eden halifelik ve onun yardimciligini ifade eden vezirlik ku-
rumlars; klasik Islam siyaset kurumlarinin en 6nemlilerindendir. Zira sade-
ligi esas alan hilafet kurumu, din ve diinya islerinde Hz. Peygamber’in ve-
killigini ifade ediyordu. Vezirlik ise béylesi bir kurumun her konuda yar-

dimciligi makamiydi. Sonraki dénemlerde halife sadece din iglerinden, sul-
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tan ise diinya islerinden sorumlu goriilmeye baglanmistir. Kurumsallagma-
sin1 Abbisiler doneminde tamamlayan vezirlik kurumu ise hem din hem de
diinya isleri hususunda yoneticiye yardimeci bir kurum olarak varligini de-
vam ettirmigtir.

Islam medeniyetinde devlet idaresi ile ilgili bircok nazari ve ameli tecrii-
be, degisim ve gelismeler yasanmis ve siyaset sadece siyaset ile ilgilenenle-
rin degil, onlara ek olarak bir¢ok fakih, mifessir, kelamci ve felsefecinin ilgi
duydugu bir alan olmustur. Her mezheb ve megrebten Islam siyaset nazari-
yatcilar: ve siyasetgileri siyaset kurumu, kavramlar: ve alt kurumlari konu-
sunda sayis1 binlere varan ilmi, felsefi ve ahlaki eserler telif etmislerdir. Kla-
sik Islam siyaseti; teorik ve pratik uygulamalarinda Kur’an-1 Kerim ve Siin-
netin yaninda Arap toplumunun dnceki siyasi kiltiriinden, komsu devlet-
lerin siyaset geleneginden, siyasetci ve bilginlerinden istifade etmistir. Bu
durum, Islam siyasetine dair yazilmus 6zellikle siyasetname tiirii eserlerde
bariz bir sekilde gorilmektedir.

Boylesi teorik ve pratik bir siyaset mirasina sahip Mislimanlar; bugin
birey, toplum ve devlet bazinda yagadiklar: olumsuzluklarin giderilmesi i¢in
yeniden ve farkli bir gézle kendi klasik siyaset kurum, kiiltiir ve tecriibeleri-
ne bakip oralardan ders, ibret ve 6rnekler ¢ikartabilirler. Béylesi bir tutum,
hem birbirleriyle hem de bagkalariyla yasama noktasinda Mislimanlara
yeni yol ve ufuklar agabilir; icinde bulunduklar: kriz ve sorunsallar: ¢6zme

noktasinda yardimei olabilir.
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ETKIN BIR ILETISIM ARACI OLARAK
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Ozet

Topluma dinin mesajlarini iletmenin en etkin yollarindan biri stiphesiz
ki vaazdir. Hz. Muhammed (s.a.v) peygamberlik gérevinin hentiz bag-
larinda iken cevresini vaaz ederek uyarmakla emrolunmustur. O, 6mrii
boyunca goniillere hitap eden vaaz ve nasihatleriyle insanlarla iletisim
kurup dinini yaymistir. Hz. Peygamberden sonra onun varisleri konu-
munda olan alimler, vaizler ve hatipler de onu 6rnek alarak yagamaya ve
yasadiklarini bagkalarina vaaz aracihFiyla aktarmaya calismuglardur.

Diyanet Isleri Bagkanliginin tagradaki sesi olan Vaizler, camide cema-
ate, cezaevinde mahkdmlara, huzurevlerinde yaglilara, yetistirme yurt-
larinda gocuklara, Aile Trsad ve Dini Rehberlik biirolarinda ve fetva
heyetlerinde ihtiya¢ duyan herkese, medya araciligiyla toplumun tim
kesimlerine vaaz ederek, ibadethanelerde ders halkalari olugturarak
dinin gergeklerini anlatmaya calisirlar. Vaizlerin béylesine toplumun
tim kesimlerini kusatan vaazlari ve dersleri, dinin gergeklerini ihtiva
etmeli, cemaatin problemlerine ¢6ziim tiretmelidir. Toplumu birbiriyle
kaynagtirmali, insanlari birbiriyle kardes yapmalidir. Vaazlar, toplumun
guncel problemlerine 151k tutabilmelidir. Vaazlarin verimli olmasi i¢in,

belli bir plan ve Gslup ¢ergevesinde sunulmasi gerekir.

Anahtar Kelimeler:

Vaaz, vaiz, nasihat, iletigim
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Abstract

Undoubtedly, one of the most effective ways to transmit the messages of
the religion to the society is through preaching. In the beginning of his
prophethood, Muhammed (Peace Be Upon Him) was ordered to warn the
society by preaching. Throughout his lifetime, he communicated with peo-
ple to spread the religion through teachings and advice that appealed to
people’s hearts. After the passing of Prophet Muhammad (pbuh), scholars,
preachers and orators became his inheritors and tried to live like the proph-
et and spread how they lived their lives through preaching.

Preachers communicate with mosque congregations by preaching. Also
with activities such as conferences and seminars, they transmit the message
of religion to society outside the mosque. Preachers with these qualifica-
tions are the leaders of society in the field of religion. Preachers’ preachings
and lessons, encompassing all segments of the society, should contain the
facts of the religion, find solutions to community problems, integrate the
society and make them brethren with each other. Preachings must be able to
shed light on society’s current problems. For the preachings to be effective,

they must be presented coherently and with style.

Key Words:

Preach, preacher, counsel, communication.

Giris
‘ J aaz kavramu sozliikte; “el-va’z”, “el-‘izah” ve “el-mev’izah” kékiinden,
“nasihat etmek, 6giit vermek, itaat etmesini emir ve tavsiye etmek, ki-
sinin kalbini yumusatacak sevap veya cezaya dair séz s6ylemek, haramla-

ra dalmaktan sakindirmak, korkutmak ve uyarmak” anlamlarina gelir.1 “Ir-

»

sad”, “teblig”, “davet”, “inzar”, “tezkir” ve “tebsir” terimleri “vaaz”in mutera-
difi kavramlardir.2
Terim olarak vaaz, “camilerde veya dini 6git dinlemek maksadiyla top-

lanilan yerlerde yetkin din adamlar: tarafindan yapilan dini konugmalardir”.

1 ez-Zebidi, Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Zécu'/-Arus min
Cevahiri’l-Kamus, 1,5084; Ibn Manzur, Ebir'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari,
Lisanu'l-Arab, Beyrut: Dart’1-Kiitibi I-Ilmiyye, 1997, XV, 345: Mehmet Soysaldi, Dini Hiza-
bet, Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2005, s. 104.

2 Mehmet Unal, “Kur’an’in ogrettigi Vaiz Profili” Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu (17-18 Aralik
2011 Ankara), Ankara: DIB yay. 2011, 1, 51.
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Bir bagka ifadeyle “dinin temel kaynaklar: olan Kur’an ve Siinnet esas ali-
narak cemaati aydinlatmak, insanlarin kalplerini yumusatarak iyilige 6zen-
dirmek, kalpten kalbe manevi iletisimi saglamak, diinya ve ahiretle ilgili g6-
revlerini bildirmek, dini bilgi ve bilincini gelistirmek i¢in belirli bir siire ile
yapilan dini konugmalardir”. Bu konusmayi yapan kisilere ise “vaiz” denir.3

Yice Allah, Kuran-i Kerimde: “Insanlar: Rabbinin yoluna hikmet ve
mev'iza-i hasene (giizel 6giit) ile davet et.”* buyurarak insanlarin giizel bir is-
lupla, tath bir dille Allab’'in yoluna davet edilmesini emretmektedir. Bir di-
ger ayette; Ogut ver, ¢linkii sen ancak 6giit verensin. Onlarin tizerinde zorlayic
degilsin”> buyurularak insanlarin Allah’in yoluna zorla degil, gonil diliyle ku-
rulan bir iletisimle davet edilmesi gerektigi hatirlatilmistir. Bir bagka ayette
ise; “Bu Kur'an, insanlara bir agiklama, Allakh'tan korkanlara bir yol gosterme ve
oguittir”6 ifadesiyle Kur'an'in bir vaaz kaynag: oldugu vurgulanmugtir.

Insanlara diinya ve ahiret mutlulugu sunan yiice dinimizin mesajlari-
nt toplumlara ulagtirmanin adi olan vaaz, tim peygamberlerin mesajlarin
ummetlerine ulagtiran bir iletisim araci olmustur. Nice topluluklar peygam-
berlerin bu vaazlariyla hidayete ermislerdir.

Peygamberlerin immetleriyle iletisimini saglamada etkin bir ara¢ olan
vaaz, son Peygamber Hz. Muhammed’in de (s.a.v.) teblig ve davetinde bag-
vurdugu bir metot olmustur.” Peygamberlikle gorevlendirilisinin daha
baglangicinda yakinlarini uyararak vaaz etmekle emrolunan8 Hz. Mu-
hammed (s.a.v), 6mri boyunca vaaz etmistir. O, goniil dilini kullanarak, in-
sanlara toplu olarak veya tek tek, kadin—erkek, geng-yasli, zengin fakir hic-
bir ayrim yapmaksizin vaaz ve nasihatte bulunmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onun sahabileri vaaz ve irsatlarin-

da Kur’an ve Siinnette gosterilen davet metoduna bagh kalmiglardir. On-

3 Ismail Liitfi Cakan, Dini Hitabet, Istanbul: MUIFAV. Yay., 1998.,5.59; Abdurrahman
Cetin, Hitabet ve Irsad, Din Hizmetlerinde Iletisim ve Giizel Konusma, Istanbul: Emin
Yay., 2008, s. 242; Sileyman Dogdu, Dini Hitabet, Ankara: MEB Yay., 1981, s. 82;
Soysaldi, Dini Hitabet, s. 104.

en-Nahl, 16/125.

el-Gagiye, 88/21-22.

Al-i Imran, 3/138.

Soysaldi, Dini Hitabet, s. 105.

es-Suara, 26/214.

© N o b
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lar, usul bakimindan siinnete, konu ve muhteva bakimindan da zaman ve
zemine uyarak vaaz etmigler, her zaman yerinde ve yeter stirede konusmus-
lar, gereksiz uzatmalardan ka¢inmiglardir. Onlar, yasamadiklarini aktarma-
muglar, séylediklerini mutlaka hayatlarinda tatbik etmislerdir. Bu tutumlari
dolayistyla insanlik icin en giizel 6rnek olmusglardir.? Vaazlarda dile getir-
diklerini hayatlarina uygulayarak cemaate 6rnek olma durumunda olan va-
izler i¢in de gerek vaaz ve nasihatte bulunma yoniiyle, gerekse yasanti yo-
niiyle ashab-1 kiram ¢ok gtizel 6rnektir.

Dinin anlagilmasi, 6grenilmesi, 6gretilmesi, gontllerin fethedilmesi,
kotiliklerin defedilmesi i¢in dinde 6nemli bir yeri bulunan vaazin top-
lum tzerinde etkin bir iletisim araci olabilmesi i¢in bazi 6zellikleri tagi-
masi sunumu gergeklestiren vaizin de bazi 6zelliklere sahip olmas: bir ge-
rekliliktir.

Konunun daha iyi anlagilmasi igin biz bu makalemizde 6nce vaizin 6zel-
liklerinden, ardindan da vaazda bulunmasi gereken hususiyetlerden bahset-

mek istiyoruz.

I Vaizin Ozellikleri

1.Bilgi ve Donanimi
Vaizde alan yeterliligi oncelikli hususlardandir. Vaiz dini ilimlerde uz-
man denecek derecede bilgili; toplumu sosyal ve kiiltirel yonleriyle aydin-
latacak seviyede donanimli olmalidir. Meslegini ilmi ile icra etmek duru-
munda olan vaiz, bu bakimdan iyi bir dini egitimden ge¢mis ve bunun so-
nucunda dini bilgiyle donanmis olmalidir. Dini kaynaklar: kullanabilecek
derecede Arapga bilmelidir. Dinimizin temel kaynaklari olan Kur’an ve
Hadis kiiltiiriine sahip olmalidir. Ozellikle mesaj igerikli ayet ve hadisler-
den ezberlemeli, vaazlarinda yeri geldikce onlari kullanabilmelidir. Sundu-
gu ayet ve hadislerin metinlerini dogru okuyabilmeli, ayetlerin esbab-1 nii-
zuliind, hadislerin esbab-1 viirudunu kavramig olmalidir. Ayrica Fikih, Ke-
lam ve Siyer gibi temel dini ilimleri yeter seviyede bilmelidir. Konugmasin-

da dini terimleri anlagilir sekilde kullanmaya 6zen gostermelidir. Bunlardan

bagka, Islam Tarihi, Mezhepler Tarihi, Dinler Tarihi, Islam Felsefesi, Din

9 Soysaldi, Dini Hitabet,s. 197.
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Sosyolojisi, Dini Edebiyat, 6zellikle de Din Psikolojisi ile Kitle Psikolojisi
alanlarinda gerekli bilgiye sahip olmalidir.10 Ceza ve tutuk evlerindeki in-
sanlara vaaz etmekle, disarida hiir ve 6zgiir olarak yagayanlara vaaz etmenin
degisik hassasiyetler gerektirdigini bilerek hedef kitleye ve onun ozellikle-
rine gore hitap etmelidir.11 Bu baglamda annesi veya babas: tarafindan ye-
tistirme yurduna terkedilmis bir ¢ocuga veya giiven duygusundan yoksun,
ebeveynleri tarafindan ihmal edilmis genglere nasihat eden bir vaiz, cocuk
ve ergen psikolojisini bilerek nasihat etmelidir.12

Hizmetinde verimli olmak isteyen bir vaiz, hitap ettigi kitlelerin ih-
tiyaglarini, hassasiyetlerini, sevdiklerini, nefret ettiklerini, yonelimlerini,
hayati 6nem tagtyan meselelerini, sosyal, kiltiirel ve dini ihtiyaglarini bil-
meli ve ona gore hitap etmelidir. Yani vaiz, ¢evresini ve cemaatini iyi tani-
malidir. Bu nedenle cemaatin yasadig1 y6renin tarihgesini, iktisadi, sosyal,
kultarel, dini yapisini ve problemlerini arastirip 6grenmelidir. Bunu yapar-
ken cevresindeki kiitiiphane, miize, okul vb. sosyal ve kiiltiirel ¢evrelerden
destek almalidir.

Vaiz, itikadi ve ameli mezhepleri de iyi bilmeli, 6zellikle hitap ettigi ce-
maat arasinda farkli mezheplere mensup kisiler var ise o mezheplerin gé-
riglerini yeri geldikge dile getirmelidir.

Vaiz, isleyecegi konuya iliskin biitiin meseleleri bilen, 6zellikle kendi
alaninda olmak tzere toplumun bilgili, gorgiilii, zeki ve gii¢li hatibi olma-
lidir. Etkilemek ve daha faydali olabilmek i¢in vaiz, cemaati alan bilgisi ba-
kimindan agmig olmalidir.13

Vaiz, meslegini ilgilendiren alanlarda yeterli bilgi ve birikime sahip ol-
mak i¢cin devamli okuyup bilgi diizeyini arttirmali ve strekli bir gelisim sti-

recinde olmalidir. Ciinkid insanlarin arzulari, problemleri giin gegtik¢e ¢o-

10 Giinay Tiimer, “Vaazda Takip Edilecek Metod”, Diyanet Iimi Dergi, Ankara: DIB
Yay., 1978, XVII, sy. 1,s. 14.

11 Kamil Costu, “Hayat Boyu Egitim Bakimindan Ceza ve Infaz Kurumlarindaki Tutuklu ve
Yikimlilere Yonelik Vaaz ve Dini Damgmanlik Hizmetleri”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu
(17-18 Aralik 2011 DIiB Ankara), Ankara: DIB Yay.,2013, I1, 30-39.

12 Asude Coskunsever, “Sosyal Hizmet Kurumlarinda Vaaz / Dini Danismanhik”, Vaaz ve Vaizlik
Sempozyumu (17-18 Aralik 2011 DIB Ankara), Ankara: DIB Yay., 2013, 1I, 42-53.

13 Mehmet Faruk Bayraktar, Tiirkiyede Vaizlik, Taribcesi ve Problemleri, Istanbul: MUI-

FAV Yay., 2009, s. 84.
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galmaktadir. Bu kadar ¢ok problemi saglikli bir sekilde ¢6zmek i¢in insan-
lara ¢6ziim 6nerileri sunma konumunda bulunan vaiz, dini ve sosyal haya-
tin her alaninda aragtirict ilmi bir sahsiyete, meselelerin hikmet ve ilim y6-
niind tetkik eden bir vasfa sahip olmalidir. 14

Ayrica vaiz, nerede, kime ne konustugunu ve ni¢in konustugunu bilme-
li, cemaatini ikna edici bir konugma kabiliyetine sahip olmalidir. Vaiz, an-
lattiklarini abartmamals, 8l¢iilii olma konusuna dikkat etmelidir. Insanlarin
i¢cinde bulunduklar: sartlar: ve almig olduklar: telkinleri g6z 6niinde tuta-
rak onlara hitap etmelidir. Kitaplardaki bilgileri birer malzeme kabul ede-

rek, onlar1 iglemesini, gelistirmesini ¢ok iyi bilmelidir.

2. Ihlas ve Samimiyeti

Vaiz, 6ziinde, séziinde ve yasayisinda, 6zellikle de dini hayatinda samimi
olmalidir. Cemaat, samimiyetine inanmadig: bir vaizi can kulag: ile dinle-
yemez. Samimiyetle sdylenen tek bir ciimle, samimiyetsiz bir vaizin saatler-
ce sOyleyecegi sozlerden daha etkilidir. Vaiz, 6ncelikle séylediklerine ken-
disi inanmali, séylediklerinin geregini bizatihi yasayarak herkese 6rnek ol-
malidir. Samimi duygularla iyilikleri emretmeli, fenaliklardan sakindirma-
lidir. Ogiit verme makaminda olan vaiz, toplumda kétiiliikler islenirken ve
iyilikler ihmal edilirken olanlara duyarsiz davranmayp, telkin ve uyarilari-
n1 samimi duygularla ve sabirla devam ettirmelidir.

Vaiz, Kur'an-i Kerimde yer alan: “Kitab: okuyup durdugunuz halde ken-
dinizi unutur da baskalarina m1 iyilikle emredersiniz?’15, “Ey iman edenler!
Nigin yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz. Yapmayacaginiz seyleri soylemek,
Allah’in en cok nefret ettigi seylerdendir” 16 ilahi uyarilara dikkat ederek sami-
miyetle ve takva Slgiilerine riayetle insanlara 6rnek bir kisilik ortaya koya-
bilmelidir. Bunu bagarabilmek i¢in hayat yolunda karsilastig engellere kargi
koymada ve nimetlere sahip olmada sabirli olmaya ¢aligmali, stmarmamal,

kibirlenmemeli ve sohret olma duygusuna kapilmamalidir.17

14 Mehmet Soysalds, “Islami Tebligde Hz. Peygamber Ornekligi”, Diyanet Iimi Dergi,
Ankara. DIB Yay., 2006, XLII, sy. 2, s. 75; Bayraktar, s. 83.

15 el-Bakara, 2/ 44.

16 es-Saf, 61/2, 3.

17 Cetin, s. 252.
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3. Cemaatle Iletisimi

Vaaz etme makaminda olan vaizin, nasihatlerinde etkili olmasi i¢in 6n-
celikle cemaat ile iletisiminin iyi seviyede olmas: gerekir. Vaiz, cami i¢inde-
ki ve cami digindaki cemaatini iyi tanimalidir. Dini tebli§ gérevini tstlen-
mis bir davetgi olarak vaiz, ¢evresindeki insanlarla saglikli bir iletigim kura-
bilmek i¢in, gérev yaptig1 bolgedeki dinleri, mezhepleri, tarikatlari, dini ce-
reyanlari, batil inansglary, hurafeleri ve halk inamiglarini ¢ok iyi bir aragtir-
ma ile tetkik etmelidir. Bu hususta sadece kitabi bilgilerle yetinmeyip ¢evre
aragtirmasi da yapmalidir. Ciinki vaiz, gérev yaptig1 bolgeyi ve problemle-
rini bilmeden, cami dig1 temaslarla cemaatin seviyesini tespit etmeden on-
larin ilgisini cekemez. O, bu tarz faaliyetleriyle hem vaazlarinda temas ede-
cegi konular: tespit etmis, hem de bolgesinin meselelerine egilerek halk
egitmis olur. Tespit ettigi Islim’a aykiri durumlari vaazlarinda dile getirip
tenkidini yaparak Islam’a aykirt durumlardan sakindirip, cemaatin kifre ve
dalélete diigmesini 6nlemis olur.

Vaiz, cemaatine deger vermeli, giiler yuzli, tatli dilli ve hoggoriila ol-
malidir. Irsad gorevini biytik bir titizlikle yurtitmeli, kiirsiden nasihati,
cami diginda sohbeti eksik etmemelidir. Cemaat arasinda ayirim yapma-
dan fakir-zengin, egitim almig-almamus, koyli- sehirli, siyasi goriigii olan-
olmayan her seviyeden insanla goriigmelidir. Cemaatin meselelerini, dert-
lerini, isteklerini dinlemeli, derdiyle dertlenerek problemlerinden minferit
olanlar1 yerinde ¢6zmeye ¢alismalidir. Biitin cemaati ilgilendiren mesele-
leri ise kiirsude, kimseyi hedef almadan ve kimsenin gururunu incitmeden
ilmi usuller ¢ercevesinde dile getirerek ¢6ziim onerileri ortaya koymalidur.

Insanlarin zor zamanlarinda problemlerine ¢éziim tireten bir peygam-
beri rehber edinmek durumunda olan vaiz, bireyleri hayatin badirelerinden
kurtarmaya ¢aligarak onlarin hidayetine vesile olmalidir. Nitekim Peygam-
ber Efendimiz, bir hadis-i seriflerinde: “Alab’a yemin ederim ki, Allakh’in se-
nin vasitanla bir insani hidayete erdirmesi, senin igin, en degerli kirmizi deve
stiriisiine sahip olmaktan daha hayirhdi”18 buyurarak vaaz ve irsad yoluy-
la bir tek insanin bile hidayetine vesile olmanin biiytik sevaplar kazandira-

cagini mujdelemistir. Vaiz, 6gut veren bir kimse olduguna gore, yerine gore

18 Buhari, “Cihad”, 143; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 4.
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tek bir kisi de olsa vaaz etmeye devam etmelidir. Ctinki burada 6nemli olan
¢ok kisiye ulagmaktan 6te hayat yolunda sikint1 yasayanlara dinin sundugu
onerilerle yol gostermektedir. Nitekim Lokman suresinde Hz. Lokman’in
ogluna nasihati tek kisiye yapilan bir vaazdir. Bu vaaz, Kur'an-1 Kerimde
bir model olarak sunulmustur: “Lokman, ogluna igiit vererek: Yavrucugum!
Allah’a ortak kosma! Dogrusu sirk, biiyiik bir zultimdiir, demisti.”19, “Yavrucu-
gum! Namazi kil, iyiligi emret, kotiiliikten vazgecirmeye calis, basina gelenlere
sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir. Kiigiimseyerek insanlardan
yiiz cevirme ve yeryiziinde bobiirlenerek yiiriime. Zirva Allah, kendini begenmis
oviiniip duran kimseleri asla sevmez. Yiriiyisiinde tabii ol, sesini algalt. Unut-
ma ki, seslerin en girkini merkeplerin sesidir.”20

Vaiz, cemaatine deger vermeli, samimi ve seviyeli bir iletisim kurarak
onlarla kaynagmalidir. Cemaat arasinda ayrim yapmamalidir. Vaaz edece-
gi camiye veya mekana vaktinden 6nce gitmeli, cemaat ile hasbihal etme-
li, onlarin hal-hatirini sormali, miimkiinse onlarin giindemindeki mesele-
leri ikili diyaloglarla tespit etmeli, vaazlarinda onlara agiklik getirmeye ¢a-
ligmalidur.

Kur’an-1 Kerim, muhataplarina hitap ederken, 6nce onlarin benimse-
dikleri inang ve gelenekleri tespit edip ortaya koymus; sonra bunlarin ten-
kidini yapmistir. Meseld migriklerin, minafiklarin, Yahudilerin ve Huris-
tiyanlarin fikir, inang ve davraniglarini, onlarin itiraz edemeyecegi diirtist-
likle tespit etmis, daha sonra da gerekli uyarilarda bulunmustur. Nitekim
toplumu vaaz ve nasihat ederek uyarmak durumunda olan vaiz de tipks
Kur’an-i Kerim'in ortaya koydugu bu metodu tatbik ederek muhatabini ta-
nimali ve onun anlayacag: dilden konugmalidir. Vaaz esnasinda muhata-
bin yetisme tarzi, kiltiir seviyesi, meslegi, yasadig: ¢evre vb. hususlar1 goz
oniinde bulundurmalidir. Ayrica vaaza toplumun 4sina oldugu, ilgilendigi
ve hoslandig1 konulardan baglamali, bu sekilde cemaatin giivenini ve dost-
lugunu kazanmalidur.

Bilindigi gibi insan her tiirli telkine agik bir varliktir. Musliman da
boyledir. Dolayisiyla saglikli din inancina sahip bireylerin yetisgtirilmesi yo-

19 Lokman, 31/13.
20 Lokman,31/17-19.
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lunda onun da 6giitsiiz birakilmamas: gerekir. Yiice Allah: “Ogiit ver; ¢rinkii
ogiit miiminlere fayda verir”21 buyurmustur.

Vaiz, cevredeki sosyal ve kiiltiirel faaliyetlere de duyarsiz kalmamali, ko-
nusmaci veya dinleyici olarak katilmalidir. Sartlar el veriyorsa gevredeki va-
kiflar1, dernekleri, huzur evlerini, ¢ocuk yuvalarini, okullar: ve kiitiphane-
leri ziyaret etmeli, onlarin sosyal ve kiiltiirel faaliyetlerini takip etmeli, bu-
ralarda gorev almalidir. Seminer, konferans ve panel gibi etkinliklerde et-
kin gorevler tstlenerek camiye gelemeyen cemaate de ulagmali, mahalli ga-
zete ve dergilerde yazilar yazmali, radyo ve televizyon kanallarinda sohbet-

ler yapmaya ¢alismalidur.

4. Kilik-Kiyafeti, Jest ve Mimikleri

Her hatibin cemaat tzerinde etkili olmasinda dig gériinisiin; giyim-
kusamin, sag ve sakalin, jest ve mimiklerin 6nemi biyiktiir. Cemaate nasihat
etme ve 6nderlik yapma konumunda olan vaiz, giyim kusamina dikkat etme-
li, temiz giyinmeye 6zen gostermelidir. Diizenli, tertipli ve ttili kiyafetlerle
cemaatin kargisina ¢ikmali, hos kokular siirinmeli, viicudunda rahatsiz edici
kokulara meydan vermemelidir. Ciinki rahatsiz edici goriinti ve kokular 6g-
retilen konu ve kisi hakkinda olumsuz digtincelere neden olabilir.

Ibn Sad'dan bir rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.v.), hirkasi yemen isi,
izar1 Amman isi olan iki par¢adan ibaret bir elbiseyi Cuma ve bayramlar-
da giymistir.22 Bagka bir rivayette ise Allah’in Resuli (s.a.v.), “Bulabilen bir
kimse, Cuma giinii igin is elbisesinden baska bir elbise tahsis etse ne zarart olur’?3
buyurarak Cuma giliniine 6zel bir elbise giyilmesinin takdire sayan olacagi-
n1 vurgulamigtir.

Konugmalariyla cemaat Gzerinde etkili olmasi beklenen vaizin, giyim ve
kusamiyla da etkisini devam ettirmesi gerekir. Bundan dolay: vaiz, her za-
man ve ortamda kilik kiyafetine dikkat etmeli, alay konusu olabilecek, di-
nin izzet ve serefine ters diisecek bir goriintiiyi asla sergilememelidir. “In-

san kiyafetiyle kargilanir, konugmasi ve davranisiyla ugurlanir” sézii bu agi-

21 Zariyat, 51/ 55.

22 Tbn Sad, Muhammed b. S2d, et-Tubakatiil- Kiibra, 1,250.

23 Ebu Davud, el-Imam el-Hafiz Stleyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, Siinen-i
Ebi Davud, “el-Cumu’a”, 13/1078.
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dan ¢ok anlamlidir. Cemaat, vaiz hakkindaki ilk hitkmini, onun kiyafeti-
ne gore verir. Vaiz, ilk etapta kilik- kiyafeti dolayisiyla saygi goriir, ancak bu
sayginin devami i¢in vaizin bilgi ve maneviyat yiikli konusmas: 6nem tagur.
Ancak bir hatibin gerektirdigi etkin hitap etme yetkinligine sahip olmayan
bir vaize kiyafetin kazandiracag: sayginlik kisa zamanda kaybolur.24
Cemaat tizerinde etkili olmanin bir yolu da yeri geldiginde hatibin, jest
ve mimikler kullanarak kargidaki kisilerin dikkatini cekmesi ve sozlerini ta-
mamlamasidir. Bunun i¢in jest ve mimikler, vaaz esnasinda s6ylenen sozler-
le uyum i¢inde ve mutedil olmalidir. Konuya ve duruma uygun el-kol hare-
ketleri (jestler) ile yiiz ifadeleri (mimikler) vaaza renk katar. Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)’in jest ve mimiklere 6nem verdigini, bununla birlikte vakar ve
sekinetini bozacak jestler yapmadigini, inzar ederken yiiziiniin kizardigini,

mujdelerken gozlerinin i¢inin gildigini biliyoruz.25

II. Etkili Bir Vaazin Ozellikleri
1. Konu Se¢imi

Vaaz i¢in yapilacak ilk is, isabetli bir konunun secilmesidir. Konu se-
¢iminde cemaatin ihtiyaci ve kiltir seviyesi géz 6niinde bulundurulma-
lidir. Halkin inang, ibadet ve ahlaki agidan dine baghiligini arttirict konu-
lar secilmeli, insanimizin milli-manevi degerlere yonelmesine, mutlu, hu-
zurlu ve basarili bir hayat sirmesine yardimci olacak konular tzerinde
durulmalidir.26

Vaaz kiirsiisti, toplumun problemlerine pratik ¢éziimler sunmalidir. Ce-
maat, en yeni bilgileri ve giindemdeki problemlerine ¢areleri vaaz kiirststin-
den duymak ister. Giinliik hayati ilgilendirmeyen ve kendi problemlerine ¢6-
zim getirmeyen konulari, cemaat dikkatle dinlemez. Bu nedenle vaiz, cema-
ati birinci derecede ilgilendiren konular: tespit etmeli ve o konular tizerinde
durmalidir. Cemaati birinci derecede ilgilendiren hususlardan kastimiz, dini
ve sosyal hayat alanindaki konulardir. Bunun disinda bazi topluluklarin siya-
si konulara ilgi duydugu da bir gercektir. Béyle durumlarda din gorevlisi has-

24 Kazanci, Peygamberimizin Hitabeti, Istanbul: Ensar Negsriyat, 2010, s. 43.
25 Bayraktar, s. 92.
26 Bayraktar, s. 65.
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sas davranmali, cemaat igerisinde ayrismaya neden olacak ve birlik beraberli-
gi zedeleyecek konulardan, 6zellikle de siyasi mevzulardan uzak durmalidur.

Cami disinda, Universite, okul, cezaevi, dartilaceze, hastane ve fabri-
ka gibi 6zel egitim ve formasyon gerektiren yerlerde yapilacak vaazlar igin
bulunulan yerin 6zelligine gore konu segilmeli veya konularin bu kisile-
ri ilgilendiren ve onlarin biligsel ve duyugsal problemlerine ¢6ziim olacak
yonlerine agirlik verilmeli, sunum yontem ve teknikleri de bu dogrultuda
secilmelidir.27

Konu tespitinde inang, ibadet konulari, Islam ahlak, siyer gibi konular
oncelikli olmalidir. Bunlarla birlikte toplumumuzu ilgilendiren her énemli
konuya vaazda aciklik getirilmesi de 6nem tagimaktadir. Yani cemaat yagadig1
alanda tezahiir eden konulara Islam’in bakisini vaizden 6grenmek ister. Bun-
dan dolay1 vaiz, konu segerken toplumdaki yanhglara da parmak basip toplu-
mu kétiilikten sakindiracak, huzur ve mutlulugun tesisine katk: saglayacak
hususlara da strekli vurgu yaparak bireyleri bu yonde tesvik etmelidir.

Konu se¢iminde vaaz yapilacak giin ve mekan da dikkate alinmalidur.
Bu baglamda bayram vaazlari, diger giinlerden ve Cuma vaazlarindan farkli
olmalidir. Bayramlarda genel konulara deginilmeli; camiye bayram diginda
gelmeyen bireyleri de géz 6ntiinde bulundurarak, onlar: distindiirtip biling-
lendirecek hususlara; ikna edici, ancak yumusak ve sevdirici bir slupla te-
mas edilmelidir. “Mislimanin sorumlulugu”, “Bir Misliiman nasil olmali-
dir?”, “Allah ve Resuli’niin bizlerden beklentileri” ve “M’'minlerin 6zellik-
leri” gibi konular tizerinde durulmalidir.

Cuma giinleri yapilacak vaaz i¢in, o bolgede veya tilke ¢capinda, o haftaki
en 6nemli konu veya olaylar géz 6niine alinarak konu se¢imi yapilmalidir.

Cuma haricinde haftanin belli giinlerinde yapilan vaazlarda, vaazin biri-
ni ilmihal konularina, birini ahlaki konulara, birini de Kur’an ve Hadis kil-
tirine ayirmanin cemaatin degisik alanlarda bilgilenmesine vesile olaca-
gindan faydali olacag: kanaatindeyiz. Vaiz, Islam’in itikat, ibadet, muamelat
ve ahlak konularini belli bir plan dahilinde cemaate anlatmali, Peygamber
Efendimizin hayatini, giinimiiz yagamina uygun olarak ders ¢ikaracak ve
ibret alacak sekilde takdim etmelidir.

27 Cakan, s. 62.
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2. Vaazin Plani ve Sunumu

Vaaz, stirekli bir dini egitim, dini telkin ve irsat gorevidir. Cemaatin is-
tifade edebilecegi bir vaaz sunabilmek i¢in vaizin cemaatin faydalanabile-
cegi uygun bir plan yapmas: gerekir. Vaazin etkili bir sekilde sunulabilme-
si i¢in, planinin iyi hazirlanmas: 6nemlidir. Bagka bir ifadeyle genis bir bilgi
platformundan cemaatin ihtiya¢ duydugu bilgileri siizerek sunma becerisi-
ni gostermek i¢in vaazin mutlaka bir plan cercevesinde hazirlanip, bu pla-
na uygun sunulmas: gerekir.

Ayet ve hadis metinlerinin daha 6nceden yazilmis ve birkag kez okun-
mus olmast, sunum esnasinda rahatlik saglayacaktir. Ayet ve hadislerin ha-
tasiz okunmasina son derece dikkat edilmelidir. Sunumda ayetin hangi su-
renin kaginct ayeti oldugu, hadisin hangi giivenilir hadis kitabindan alindig:
da soylenmelidir. Bu, cemaatin giivenini kazanmaya yardimci olurken dini
kaynaklar hakkinda cemaatin bilgi sahibi olmasini da saglar.

Planlamada vaazin temel niteliginin tegvik ve uyar: oldugu dikkate alin-
malidir. Konunun yapilmas: durumunda kazandiracag: dinyevi ve uhrevi
faydalarin, ihmal edilmesi halinde dogabilecek zararlarin neler olabilecegi-
nin agikea belirtilmesi, cemaati etkilemesi agisindan 6nemlidir.28

Vaiz, anlatacag konuya ¢ok iyi hazirlanmali, konu bitinligini koru-
yarak sunum yapmalidir. Konu bitmediyse bir sonraki vaazina kaldig: yer-
den devam edecegini cemaate agiklamali ve bir sonraki vaazda eksik husus-
lar1 tamamlamaya ¢aligmalidur.

Vaiz haftada bir vaazini ¢ok kisiye hitap imkani olan camilerden birin-
de yapilmali, bu vaaz miimkiin oldugunca aksatilmayan, midavimlerinin de
aksatmadig1, muhtevali bir vaaz niteligi tasimalidir. Béyle bir vaazi namaz-
dan sonra cemaatin bir arada oldugu bir anda, bastan sona dinleyenlerin
konuyu dinleyip anlayacag: tarzda sunmak verimliligi arttiracaktir.

Genel anlamda bir vaaz plan: s6yle yapilabilir:

Giris: Vaiz, vaaza baslarken besmele, hamdele, salvele ve kisa bir dua ile
giris yapmalidir. Konu ile ilgili bir ayet ve bir hadis okuyarak vaazin konu-
sunu cemaate agiklamalidir. Ni¢in bu konuyu segtigini ve bu konunun ce-

maatle iligkisini dile getirmelidir. Konunun ana fikrini belirtmelidir.

28 Cakan, s. 63.
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Geligme: Konu ile ilgili ayetler ve hadisler ortaya konmali, onlar tizerin-
de alimlerin tefsirleri ve yorumlar dile getirilmelidir. Konu, giinliik yaga-
nan hayatla baglantilar kurularak etraflica ve belig bir sekilde agiklanmali,
sade ve ozl bir gekilde, kisa climlelerle ve somut 6rneklerle anlatilmalidir.
Yerinde anlatilacak uygun hatira ve gozlemler konuyu canh hale getirece-
g1, vaazi zenginlestirip anlamay1 kolaylastiracag: icin bunlara da zaman za-
man yer verilmelidir 29

Sonug: Cemaate sonradan katilanlarin konuyu ana hatlariyla bilmelerini
saglamak ve anlatilanlar arasinda biitiinlik olusturmak amaciyla, vaazin so-
nunda bir 6zet sunum yapmak gereklidir. Dua ctimleleriyle vaazi tamamla-
mak hem cemaat hem de anlatilanlarin etkinligi agisindan 6nemlidir. Vaiz,

ezanin baglamasiyla vaazini bitirmelidir.

3. Vaazda Zaman-Mekan ve Cemaat

Vaazin biitiin sathalarinda hesaba katilmasi gerekli ti¢ ana unsur: za-
man, mekan ve cemaattir.

Vaiz, vaaza zamaninda baglamali, zamani kullanma hususunda dikkatli
olmalidir. Vaazini planladigy siire zarfinda bitirmeye ¢aligmals, ele alinacak
konular: sikigikliga mahal birakmayacak sekilde rahat sunmalidir. Namaz-
dan once yapilan vaazlar, ezan baglamadan mutlaka bitirilmelidir. Ezan-
la beraber vaaz devam etmemelidir. Vaazi ezanla beraber devam ettirmek,
hele hele ezandan sonraya birakmak cemaat i¢in sikinti ve rahatsizlik veri-
ci olabilir. Bu nedenle vaiz zamani iyi degerlendirmeli; sdylenecekleri vaaz
suresi icerisinde dile getirmelidir. Cemaat arasinda yaglilar, hastalar ve fark-
li problemleri olan ihtiya¢ sahipleri bulunabilir. Bu nedenle vaiz, cemaatin
dinleme ve 6grenme siireleri noktasinda sabrini tagirmamali, ezandan sonra
yapilan vaazin etkili ve faydali olmadigini bilmelidir. Cemaatin camiye gelis
onceligi namaz kilmak oldugu i¢in ezanla birlikte cemaat namaza hazirlan-
makta, bu nedenle de ezandan sonra yapilan ve uzatilan vaazi can kulag: ile
dinlememekte, hatta bir an once tamamlanmasini beklemektedir.30

Vaazlarin zaman ve mekéninin 6nceden ilaninda buyiik fayda vardir. Ki-

29 Bayraktar, s. 69.
30 Bayraktar,s. 71
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min vaaz edecegi, tarihi ve vakti bir ilan seklinde caminin veya miftilagin
panosuna asilarak cemaate duyurulmalidir. Béyle bir ilan cemaate, o cami-
de, hangi giin, kimin vaaz edecegini 6nce 6grenme ve vaaza katilmak iste-
yenlerin programlarini ona gére ayarlama imkéani tanir. Vaazin 6nceden ila-
n1, ayrica konuya verilen deger ve ciddiyetin de bir ifadesidir.

Kéyde yapilacak vaaz ile sehirde ve hatta sehrin muhtelif semtlerinde
yapilacak vaaz ayni olmamalidir. Ozellikle vaazin daha iyi anlagilabilmesi
i¢in sosyal hayattan bazi 6rneklemeler yapilirken sehir ve kdydeki cemaa-
te yagadiklar1 ¢evreden 6rnekler verilmelidir. Konu se¢iminde de cemaatin
kultir ve sosyal seviyesi ile egitim durumu dikkate alinmalidir.

Universite camileri, sanayi sitelerinde yer alan camiler, merkezi yerler-
deki camiler, mahalle camileri ile kdy camileri cemaatin bilgi ve yagam ko-
sullar1 bakimindan ¢ok farkli olduklarindan sunulacak vaaz ve hutbenin se-
viyeye uygunluguna dikkat edilmelidir. Vaiz, hazirhgini; vaaz edecegi cema-
atin seviyesine gére 6nceden yapmali, sunumunu da bu gergevede icra et-
melidir. Ciinkd nerede, ne kadar siire ile ve kimlere konustugunun farkinda
olmak hatip ve vaizin bagarisini dogrudan etkileyecektir.

Cami i¢in hazirlanmis bir konu, bir salonda veya farkli kesimden birey-
lerin katilimina agik bir ortamda sunulacaksa ona uygun bir hitap ve anla-
tim tarzi benimsenmelidir. Vaazla ilgili tim unsurlarda camideki sunumla
biitiniyle ayni olmamalidir.

Ogiit verme faaliyeti olarak vaaz cami disindaki cemaate de hitap etme-
li, vaiz de bir tebligci olarak cami disindaki kitlelerle ilgilenmelidir. Bir bag-
ka ifade ile vaiz, resmi din hizmetlerinin digindaki faaliyetlerine de biiytik
onem vermelidir.

Vaazlar, biktirict olmamali, cemaatin ragbeti l¢iisiinde uygun araliklar-
la yapilmalidir. Her Persembe vaaz eden Abdullah b. Mes'ud'dan her giin
vaaz etmesi istenince, “Sizi biktirmaktan endise ederim. Ben vaaz ve nasi-
hat konusunda sizin i¢in en uygun zamani gézetiyorum. Rasulullah da bize
ayni sekilde davranir, bizi usandirmamak i¢in uygun zamanlari kollard:i”,31
diye cevap vermistir.

Vaizler, bazi vaazlarini cami dersi tarzinda yapabilirler. Ilim halkalar

31 Buhari, “Ilim”, 12.
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olugturarak, camilerde hadis, tefsir, fikih, ilmihal ve siyer seklinde mihrap-
tan dersler yapilabilir. Mihraptan derslerin daha verimli olabilecegi disi-
niilmektedir. Peygamber Efendimiz, namazdan sonra cemaate vaaz ederdi.
Bu stinneti yeniden tatbik yolunda ¢aligmalara agirlik verilmesinin vaazla-

rin etkinligi agisindan faydali olacag: kanaatindeyiz.

4. Vaazin Uslubu
A. Cemaatin Seviyesine Uygun Dil

Vaaz hazirlanirken toplumun seviyesine uygun bir dil kullanilmalidur.
Vaazda ctimleler kisa, kesin, kolay anlagilir, tesirli, mantikls, gii¢li ve heye-
can verici sekilde kurulmalidir. Verilmek istenen mesaj teferruata bogulma-
mali, anlagilmayan kelime ve tabirler kullanilmamalidir. Aksi halde iyi an-
lagilmayan bir vaazdan istenen faydanin temin edilmesi miimkiin degildir.32
Iyi kullanilan bir dil, etkin konusma 6zellikleri, vaazda 6nemli oldugun-
dan vaizin hitap ettigi toplumun dilini ¢ok iyi bilmesi ve glizel kullanma-
st onem arz etmektedir. Clinkli bu durum vaazin daha etkili ve anlagilir ol-
masint saglayacaktir.33

Yiice Allah Kur'an-i Kerim'de: “Onlara, i¢lerine isleyecek, rublarina tesir
edecek sekilde belig soz soyle’3* buyuruyor. Vaazin insanlarin gonillerine te-
sir edecek tslupta sunulmasini vurgulayan bu ayetin bir geregi olarak; Ra-
sulullah (s.a.v.) muhataplarina tesir eden, gonillerini kazanan bir ifade tar-
z1 ile konugmus, nitekim pek ¢ok insan onun etkin vaaz ve irsadiyla hida-
yete ermistir. O, nibiivvet ve risalet gorevinin bir geregi olarak “Hikmetle ve
mev’iza-i hasene ile Rabbinin yoluna davet...”35 maksadiyla; ciddi, samimi
ve gosteristen uzak bir hitabet 6rnegi vermistir. O, iddiasiz, fakat mikem-
mel bir hatiptir. Gayesi hitabet olmamakla beraber, modern hitabette fayda-
11 ve bagarili olan her usul ve teknigi vaazlarinda kullanmigtir. O, kendinden
sonra gelen ve samimi dileklerle Islan’a davet gorevini yiiklenecek olanlara;

tatbiki miimkiin, faydali ve bagarili bir hitabet tislubu birakmugtir.36

32 Bayraktar, s. 76.

33 Bayraktar, s. 79.

34 en-Nisa, 4/ 63.

35 en-Nahl, 16/ 125.

36 Ahmet Liitfi Kazanc,s. 11.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ben nebilerin imamuyim, batibiyim ve sefa-
at sahibiyim”37 buyurarak bu konudaki istiinliigiini, dolayisiyla iyi bir ha-
tip oldugunu ifade etmistir. Kur'an'in ifadesiyle “O, konusmasinda yapmaci-
ga kagan biri degildi.”38

Yiice Rabbimiz: “Kullarima, séziin en giizel olanini séylemelerini soyle.
Ciinkii seytan aralarini agip bozmaktadir. Siiphesiz seytan insanin agikea bir
diismamdir.”39 diyerek tath s6ziin seytanin oyununu bile bozduguna isaret
etmektedir. Buna gére vaaz etme makaminda olan din adamlarinin hitabet-
le ilgili ilke ve yontemlere dikkat etmeleri, kiric1 konugmaktan sakinmalari,
gonillere nifuz edecek tarzda konugmalar: 6nem tagimaktadir.

Hz. Musa'nin “Rabbim, gogsiimii genislet, isimi kolaylastir, dilimin digii-
miinii (0% ki soziimii iyi anlasinlar”0 seklinde yaptig1 dua vaizler igin de bir
ornek dua olmus ve vaizler bu dua ile vaaza baglamiglardir. Cemaate fay-
dali olmak i¢in Allah’a siginarak ve onun yardimini dileyerek vaaza basla-
mak giizel bir haslettir. Insanlara hitap etmek, onlarin ihtiya¢ duydugu ko-
nulara parmak basmak, toplumu rahatlatmak bir maharet gerektirdigi gibi,
sosyal ve psikolojik olarak da uygun bir zaman ve ortam: gerektirmektedir.

Vaaz, muhataba yapilir. Camide, cemaat arasinda bulunmayanlara hitap
etmek, onlari elestiren ifadeler kullanmak, bir kisi veya grubu hedef alarak
konugmak dogru bir tslup degildir. Vaazda yanlslar ve dogrular s6z konu-
su edilmelidir. Ancak tenkitler distinceler tizerinden yapilmali, sahislar s6z

konusu edilmemelidir.

B. Ayet ve Hadislerden Yararlanma
Vaazlarda konu edilecek ayet ve hadislerle ilgili olarak 6nce tespit yapil-
mali, onlarin yorumlari ve tefsirleri tetkik edilmeli sonra da cemaatin anla-
yacag bir tslupla sunulmalidir. Cemaatin anlamakta zorlanacag: miitesa-
bih ayetler ve benzeri konular, vaaz kiirsisiinde dile getirilmemelidir.

Vaaz kiirsiisiinden dillendirilen her konu, mutlaka ayet ve hadis refe-

37 Tirmizi, “Menakib”, 1; Ibn Mace, Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el- Kazvini,
Siinen-i Ibn Mace,“Zihd”, 37.

38 es-Sad, 38/20.

39 el-Isra, 17/ 53

40 Taha, 20/ 25-28.
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ransh olmalidir. Islam’in ana kaynaklar: referans alinmadan konularin dog-
ru bir gekilde yorumlanmasi miimkiin degildir. Kur'an'in en iyi mifessiri ve
uygulayicist Hz. Peygamber oldugundan vaazda, Hz. Peygamber’in konuya

iligkin uygulamalarindan érnekler verilmelidir.

c. Kissa ve Orneklerden yararlanma

Vaazda Kur’an'da ve Stinnet’te yer alan kissalar, 6rnek olarak takdim edil-
melidir. Kissalarin anlatilmasi konunun daha iyi anlagilmasini saglayacak-
tir. Ayrica Islam tarihinden konuya dair ibretlik kissalar anlatilarak kissalar-
la hayatlarimiz arasinda paralellik kurarak gegmis bir hikayeyi aktarmanin
otesinde Mislimanlarin manevi hayatina anlam katacak derslere isaret edil-
melidir. Anlatilanlar sonrasinda cemaatin Umitsizlige kapilmas: engellen-
meli, kissalarda yer alan 6rneklerdeki gibi olmanin Allah’in (c.c) izni ve yar-
dimiyla kolay oldugu ifade edilmelidir.4! Ayrica 6rneklemeler yapilirken gi-
irlerden, atasozlerinden, fikralardan istifade etmek, vaazin sunumunun can-

lilig1 ve anlatilanlarin etkinligi agisindan 6nem arz etmektedir.

Sonug

Gegmisten giinimize genellikle camilerde uygulanan en etkili ve yay-
gin iletisim araglarindan biri olan vaaz, erdemli ve huzurlu bir toplumun
olugsmasina buyik katkilar saglamistir. Gergeklestirilen vaazlarla camilere
devam eden cemaat dini bilgi ve bilincini gelistirme firsati bulmaktadir.
Cemaat vaizi dinleyerek dini hayatina yon verirken, cami disinda vaizi ken-
disini etkileyen 6rnek bir kigi olarak gormek istemektedir. Toplumun her
kesiminden cemaate vaaz etme makaminda olan vaizin, cami i¢inde ve di-
sinda cemaati ile iletisimini devam ettirmesi, goniil dilini kullanarak toplu-
mun iyiyi ve giizeli bulmasina vesile olmas: yapmis oldugu goérev bakimin-
dan olduk¢a 6nemlidir.

Vaaz programlarindan normal cami cemaatinin yani sira toplumun de-
gisik katmanlarinin da istifade etmesi saglanmalidir. Kadinlar, cocuklar, en-

gelliler, yaglilar, sokak ¢ocuklari, huzur evi sakinleri, cezaevi mahkamlar:

41 Fatma Abide Keskin, “Bat1 Diinyasindan Ornek Vaaz Icerik Analizleri”, Vaaz ve Vaizlik Sem-
pozyumu (17-18 Aralik 2011), Ankara: DiB yay., 2013, 11, 137.
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hésili toplumun her kesimi vaazlardan istifade edebilmeli, génil dilinden
faydalanabilmelidir. Bunun saglanmas: i¢in toplumun degisik kesimlerine
yonelik cami dist ortamlarda da vaaz programlarinin tertip edilmesi 6nem
arz etmektedir.

Toplumu sahih dini bilgi ile bulugturmada, Islam ahlak ve ilkelerini ya-
sanabilir bir sekilde sunmada 6nemli fonksiyon icra eden vaizlere olan ihti-
yag gliniimiizde de artan bir hizla devam etmektedir. Bu baglamda ilahiyat
fakiltelerinde vaiz yetistirmeye yonelik programlarin gelistirilmesi ve Di-
yanet Igleri Bagkanligi’nin bu anlamda hizmet ici egitimlere agirhik vermesi

ortaya ¢ikan ihtiyaglarin giderilmesine katki saglayacaktir.
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IMAMU’L- HAREMEYN CUVEYNI'NIN
DEGISIM GECIRDIGI KELAMI
GORUSLERI1

MUSTAFA SANCAR
ARS. GOR., SIIRT UNV. ILAHIYAT FAKULTESI

OZET

Imamu’l Haremeyn Ciiveyni, Miisliman zihninin ingasinda 6nemli
bir yere sahip olan kelam ilmine, ortaya koydugu degerli eserlerle ¢ok
biiyiik katkilar saglamistir. imam Ciiveyni, ilmi kisiligi, 6zgiin distin-
ce yapist ve meselelere farkli perspektiflerden bakabilme yetenegiyle
adindan sik¢a s6z ettirmigtir.

Imam Ciiveyni, muhakkik bir alim olmas: hasebiyle hiir diisiince sahip-
lerinde olmas: gereken, tabii bir sonug olarak séylemis oldugu baz: fi-
kirlerden vazge¢mistir. Cliveyni; akli istidlal yontemleri, haberi sifatlarin
te'vili, Ahval teorisi, insan fiilleri, teklifi ma la yuték, akil, Kur'an'in icaz:

ve istirsal meselelerinde fikri doniisim yagamistir.2 Civeyni ilk goriig-

1 Bu caligma 2014 yili Van YYU Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam
Bilimleri Anabilim dalinda hazirlanmis olan yiiksek lisans tezinin ma-
kaleye ¢evrilmis halidir.

2 Calismamizda Civeyni'nin degisim gecirdigi kelami gorislerinden, haberi
sifatlarin te'vili, ahval teorisi, insan fiilleri ve Kur'anin T'cazi meseleleri ele
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”

lerini “eg-Samil”, “el-rsad” ve “Luma” adli eserlerinde serdetmis daha
sonra kelim sahasinda yazdig1 son eseri “Akidetun-Nizamiyye” ve fikih
alaninda yazmis oldugu ancak kelami meseleleri de barindirdi1 icin;
-kelami meselelerde son s6zlerini soyledigi- “Burhan” adli eserlerinde
onceki gortislerinden vazgegerek fikirsel dontgtim yagamigtir.

Caligmada ilmi otoritesini kabul ettirmis ve Imamu’l Haremeyn tinvani-
na layik gorilmiis, biiyiik Islam alimi imamu’l Haremeyn Ebu’l Me’ali
Cliveyni'nin degisim ge¢irdigi keldmi gorugleri ve fikirsel dontgtim ya-

samasina sebep olan faktorler ortaya konulmaya ¢aligtlmigtr.

Anahtar Kavramlar:

Imamu’l Harameyn Ciiveyni, Kelam Tlmi, Alim, Burhan

ABSTRACT
Al Haremeyn Juwayni, has made a major contribution to “Ilm al Ka-
lam”which is very important in building of Muslim mind, with valuable
works. He was mentioned name of Juwayni most often with his scienti-
fic personality, original ideas and talent of the different perspectives.
Juwayni’s changing concepts of Kalam uttarance are as follows; interp-
reting attributes of predicate, state theory (Ahval), rational inference
methods, mind, acts of servitors, unbearable obligation, miracle of
Koran, surface points and factors of changing minds.
Juwayni has asserted his first opinions in books; Shamel,Ershad,Luma’.
He defended necessary of interpreting attributes of Allah in those bo-
oks. Therefore he has written Akeedat-un Nizamiyye and he adopted
Selef’s method. Juwayni has worked to solve some problems in Sha-
mel and Ershad with theory Ahval,but he gave up the idea about that
of theory Ahval in his book which is name called Burhan.
In this study, his scientific authority had accepted and he was conci-
dered worthy as title of Imamu Al Haremeyn —the great islamic scho-
lar-. We try to present Imamu Al Harameyn Ebu Al Meali Juwayni’s

changing concepts of Kalam utterance.

Keywords:
Al Haremeyn Juwayni, lm al Kalam, Alim, Scholar, Burhan

alinmigtir. Konularinin ¢ok genis olmasindan 6tiiri akli istidlal yontemleri,
akal, teklifi ma la yutak, istirsal meselelerine yer verilememistir. Detayl: bilgi
icin Bkz. Mustafa Sancar, fmamul Harameyn Ciiveyni'nin Degisim Gegirdigi
Kelami Gériigleri, (Yayinlanmamig Yikseklisans Tezi), Van, 2014.



IMAMU’L- HAREMEYN CUVEYNI'NIN DEGISIM GEGIRDIGI KELAMI GORUSLERI

1. Giris

elam ilmi, Allah’'in varh@ina, birliine, sifatlarina; peygamberleri gonder-
Kmesinin imkanina dair deliller ortaya koyarak Islam inang esaslarin te-
mellendiren ve Islam inancina digaridan yoneltilen elestirileri ve duyulan siip-
heleri ortadan kaldiran bir ilimdir. Dogru yolu arayanlara yol gosterir, inatgilar
delille susturur. Bu kutsal gérev i¢in yenilenebilir dinamik bir sistemin her za-
man bu ilmin igerisinde mevcut olmas: gerekir. Zira kelam ilminin arkaik bir
ilim olmamasi buna baglhdir. Dolayistyla kelam ilminin belli evrelerinde bu il-
me dinamizm kazandiracak entelektiel alimlerin ortaya ¢tkmasi mutlak 6ne-
me sahiptir. Imam'ul Haremeyn Ciiveyni de mutekaddimtn ve muteahhiran
alimleri arasinda képrii vazifesi gérmiis, gorusleri ve yetistirdigi talebeler saye-
sinde bu ilmin gelismesinde ve dinamizmini devam ettirmesinde énemli bir
paya sahip olmustur. Imam Ciiveyni, muteahhirun alimlerinin kelam ilmine
getirecekleri yeniliklerde ciddi bir paya sahip oldugundan goriislerinin ortaya
konulmas: kelam ilminin distinsel siireci hakkinda 6nemli bilgiler verecektir.

Bu ¢aligmada temel amag, boylesine serefli bir amaca hizmet eden ve
kitleleri etkileyen Imam’ul-Haremeyn Ciiveyni gibi biiyiik Islam aliminin
kelami gorislerini ortaya koymak ve keldmi goriislerindeki degisimleri tes-
pit etmektir. Calismada Ciiveyni’nin degisim gecirdigi kelami gorisleri ve
daha sonra da Ciiveyni’nin fikirsel doniisim yasamasina sebep olan faktor-
ler irdelenmeye ¢aligilacaktir.

Imamu’l Harameyn Ciiveyni’nin eserlerinin kronolojik siralamast, degi-
sim gecirdigi kelami gorislerini ortaya koymak agisindan biyiik 6nem arz
etmektedir. Zira eserlerinin kronolojik siralamasini ortaya koymadan fikir-
lerinin 6nceligi ve sonraligi temellendirilemeyecektir. Dolayisiyla ilk ola-
rak eserlerinin kronolojik siralamasi yapilacak daha sonra degisim gegirdi-

gi kelami gorugleri ortaya konulmaya calisilacaktir.

1.1. Imamu’l Haremeyn Civeyni’nin

Eserlerinin Kronolojik Siralamas:

Imam Ciiveyni’nin kelam ilmindeki ilk eserlerinin ‘es-$amil”, “el-Irsad”

)

ve “‘Luma” adli eserlerinin oldugu hususunda fikir birligi vardir. Ancak
Ciiveyni'nin degisim gecirdigi kelami gorislerini ihtiva eden Akidetu'n-

Nizamiyye ve Burhin adli eserlerinin kronolojik siralamasinda ihtilaf var-
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dir. Zahid el-Kevseri, Ciiveyni’nin keldim ilmi sahasindaki son eserinin
Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinin oldugunu séylemistir. Ancak bu séyle-
miyle kelimi konularin tamaminda son goriislerini serdettigi son eseri mi
yoksa sadece bir biitiin olarak kelam kitab: mahiyetindeki son eseri oldugu-
nu mu kastetmis tam olarak anlagilamamistir.

Calismada Imam Ciiveyni'nin eserlerinin tahlili yapilarak su sonug ortaya
gikmistir; Imam Ciiveyni'nin Akidetu’n-Nizamiyye adli eserinin Kur'an'in icazi
bolimiinde; “460 kisir senedir Kur'an'a muarada yapilamamustir.”3 ifadesini
kullanmas1, Akideti'n-Nizamiyye adli eserini H. 460 senesinde yazdigini gos-
termistir. Ciiveyni bu eserinde Imamet meselesinin akaid konularindan olma-
digini, meseleye sadece kisa bir sekilde deginmenin yeterli olacagini zikretmis-
tir. Ancak Cliveyni, “kisa bir sekilde deginecegiz”4 ifadesine ragmen Akidetu'n-
Nizamiyye adli eserinde bu meseleyi zikretmemistir. Imam Ciiveyni’nin degi-
necegiz dedigi Imamet meselesini, daha sonra Gryasi adli eserinde mustakil bir
konu olarak ele aldig1 goriilmiistiir.5 Zira Imam Ciiveyni, Gryasi adli eserin-
de Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinin daha 6nce yazildigini ifade ederek atifta
bulunmugtur.6 Bu siralama gosteriyor ki; Cliveyni, G’zymi adli eserini Akidetu'n
Nizamiyye adli eserinden sonra kaleme almistir. Imam Ciiveyni, Burhin adl
eserinin 916. fikrasinda ise Gryisi adli eserinden bahsetmektedir.7 Dolayisty-
la eserlerindeki baglantilar, atiflar, Civeyni'nin belli dilimlerde yasadig1 olay-
lar ve buna bagli olarak olaylarin etkisiyle yazmig oldugu fikirlerini eserlerine
yansitmasi gosteiyor ki; Imam Ciiveyni, Burhan adli eserini Grydsi adli eserin-
den ve dogal olarak da Akidetu'n-Nizamiyye adli eserlerinden sonra yazmig-
tir. Ciiveyni'nin kelam ilmindeki eserlerinin kronolojik siralamasi -Luma’ ad-
I1 eserinin yerinde ihtilaf olmakla beraber- su sekilde oldugu 6ngorilmistir:8
es-Samil, e/—fr;dd, el-Luma, el-Akidetu'n-Nizimiyye ve el~-Burhin.

3 Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Cliveyni, Akidetu'n-
Nizamiyye, (Tah.: Muhammed Zahid Kevseri), Mektebeti’l-Ezheriyye /i~ Turas, yyy., 1992, 72.

4 Cuveyni, dkidetu'n-Nizamiyye, 19.

5 Ciiveyni, Gryaswl-Umem Fi'l-Tiyasi’z-Zulem, (Tah.: Mustafa Hilmi, Fuad Abdulmun’im),
Daru’1-Da'veti, iskenderiyye, 15 vd.

6 Ciiveyni, Giyasi, 3,13.

7 Cuveyni, e/-Burhdn fi usilil fikh, (Tah.: Abdilazim ed-Dib), Camiatu Katar, 1. Baski, Katar,
1979, 11, 937.

8 Imam Ciiveyni'nin, Gryasu'l-Umem Fi'l-Tiydsi’z-Zulem adli eseri kelam sahasinda yazilmus bir
eser olmadigindan siralamada zikredilmemistir.
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2. Cliveynide Haberi Sifatlar’in Te'vili

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ¢okga zikredilen ve Allah’in muhdes ya-
ni yaratilmig varliklara benzerligini ¢agristiran sifatlara Haberi sifatlar de-
nir. Kaynag: nakil ve haberdir. Bu yiizden bunlara haberi sifatlar denilmis-
tir. Kur’anda gegen yed (el), vech (ytiz), ayn (goz) vs. gibi zahiri manalari iti-
bariyle Zat-1 Hakka nispet edilmeleri uygun olmayan bu sifatlar hakkinda
farkli yorumlar yapilmis ve uldhiyeti ilgilendiren bir problem olmasindan
dolay1 da klasik kelamda 6nemli bir yer isgal etmistir. Mitesabihat tiiriin-
den sayilan ve ilk dénemden itibaren pek ¢ok kelami tartisma ve fikri ce-
reyana’ sebep olan bu sifatlarin kelime anlamlarini bazi kesimler ifrat bazi

kesimlerde tefrit derecesinde yorumlamiglardr.

2.1.A. Ciiveyni’nin Ilk Gériigleri

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, ‘es-Samil’, ‘el-Irsad”ve ‘Luma”adh eserle-
rinde haberi sifatlar1 hudds alametleri tagimalarindan dolay: te'vil etmis, do-
layisiyla mezhep imaminin yolundan ayrilmigtir. O, miisebbihe ve mucessime
firkalar1 gibi tecsime ve tesbihe diismemek i¢in haberi sifatlarin zahiri anlam-
larini te'vil metodunu benimsemistir. Civeyni, ‘Luma”adli eserinde Allah'in
noksanliktan ve her tirli hudas alametlerinden miinezzeh oldugunu zikre-
derek tegbih ve tecsime diismemek i¢in te’vil metodunu savunmugtur. O, Rab
Tedla'nin yonler ile nitelenmekten, bir seyin hizasinda bulunmaktan, sinir ve
miktar1 kabulden yiice oldugunu ve bélgelerin onu kusatamayacagini, kenar-
larin onu saramayacagini belirtmistir. Delili ise sudur: “Bir ciheti mesgul eden
her sey mutehayyiz (yer kaplayict) dir. Her mutehayyiz de cevherlerle birles-
meye ve ayrigmaya kabiliyetlidir. Birlesmeyi ve ayrismay: kabul eden her bir
sey ictima’ (birlesme) ve iftiraktan (ayrigmadan) hali (yoksun) olamaz. Ictima
ve iftiraktan yoksun olmayan da hadistir. Mademki Allah yer kaplamaktan ve
yonlerle nitelenmekten yiicedir o zaman Allah bir mekéana has degildir”.10

Civeyni, (“Rahman Arg’a istivd etmis (kurulmus) tir.”)11 Ayetinde ge-

9 Bkz. H. Musa Bagci, Hadis Tarihi Hicri 1k Uy Asir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2009,
218-219.

10 Civeyni, Luma’i'l-Edille fi Kavd'id-i Akdidi Ebl-i Siinne ve'l Cemaa, (Tah.: Abdulaziz Tzzeddin
Es-Seyrevan), Dar’'u Lubnan, 1.Baski, 1987, 186.

11 Taha, 20/5. Dog. Dr Murat Memis hocamiz Kelim Arastirmalari Dergisinde Yayinlanan,
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cen “istiva” kelimesinden muradin hakim olmak, galip gelmek, yticelik ol-
dugunu séylemistir. Ciiveyni, Araplarin da “istivayr” bu sekilde kullandik-
larini, zira onlarin “Filan sahis memlekete istiva etti.” soziindeki “istiva’dan
maksatlarinin hikim olmak, hitkmetmek oldugunu zikretmistir. Ayrica,
Ciiveyni delil olarak bir siir de getirmektedir: “Kili¢ ve dokiilen kan olmak-
sizin Bigr Irak’a istiva etti.” O, siirde gecen “istiva” nin ¢ok agik bir sekilde
‘hakim oldu’ manasinda kullanildigin: ifade etmistir.12

Simdi Ciiveyni'nin ‘es-Samil”ve ‘el-Irsad” adli eserlerinde Kur'anda ve
hadislerde gecen haberi sifatlar1 nasil yorumladigini, ardindan hangi yon-
temleri kullanarak bu te'villeri yaptigini ortaya koymaya ¢aligalim.

Imam Ciiveyni‘@/~Irsid” adli eserinde mensubu oldugu mezhebinin igin-
de yedeyn (eller), ayneyn (gozler), vech (ylz) gibi sifatlarin zahirine baglh
olanlarin bulundugunu belirttikten sonra bu sifatlarin te'vil edilmesi gori-
sinde oldugunu ifade eder.13 O, bu tiir sifatlarin hakiki anlam ifade eden
subuti sifatlar olmadig1 gérisiindedir. Yedeyn (eller) haberi sifatinin kudre-
te, ayneyn (gozler) haberi sifatinin goérmeye, vech (yiiz) haberi siftinin vucud
(var olmak)’a te'vil edilmesi gerektigini zikreden Ciiveyni, bu sifatlarin akil-
la degil de ancak nakille bilinebilecegini belirtir.14 Kur'an'da gegen (“Ey I4/is!
Ellerimle yarattigima sayg: ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiiklik mii tasla-
din, yoksa tistiinlerden mi oldun?”)15 ayetini te'vile delil olarak getiren Ciiveyni,
ayette gecen ellerimle sifatinin zahiri anlamiyla degil de kudret anlamiyla an-
lagilmasi gerektigini belirtmektedir. Te'vile karg1 ¢ikanlar, ayette gegen yed (el)
stfatinin kudrete te'vil edilemeyecegini iddia etmiglerdir. Zira onlar, Allah’in
zaten her seyi kendi kudretiyle yarattigini, yed sifatini da 6zellikle kullanarak
tahsislik kazandirdigini, sayet te'vil yontemine bagvurulursa ihtisashiginin bir

anlami olmayacagini, halbuki Allah’in Kur’an'da faydasiz bir ayetinin olma-

“Eg’arilige Yaptign Katkilar Bakimindan Ebu’l Meali Cuveyni” adli makalesinde, “Hatta
Istiva’yr Allab'in fiillerinden biri olarak géren Imam Eg’ari’nin bu goriisiinii akildan uzak bul-
dugunu belirtir.” Seklinde bir ifade kullanmaktadir. Ciiveyni'nin eserini inceledigimizde boyle
bir ifadeye rastlamadik. Bkz. Ciiveyni, $amil, 1, 160;krs. Murat Memis, “Es’arilige Yaptig: Kat-
kilar Bakimindan Ebu’'l Meali Civeyni”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, 7, 2009, 107.

12 Civeyni, Luma’, 186-187.

13 Ciiveyni, e/-Irsid il Kavaty'i’l-Edille fi Usali’l-I tikad, (Tah.: Muhammed Yusuf Musa- Abdu’l
Mun'im Abdu’l Hamid), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1950, 155.

14 Ciiveyni, Irsad, 155.

15 Sad, 38/75
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digini séylemiglerdir.16 Ciiveyni onlara karsi su cevabr vermistir: “Yaratma-
nin ancak kudretle olacag: konusunda hemfikiriz. Hususiyet meselesine ge-
lince kendi eliyle yarattigindan dolayr Adem (as.) secdeye miistahak olma-
mugtir. Oyle olsaydi bu hususiyet sadece Hz. Ademde oldugu i¢in emredilmis
olurdu. Halbuki secde etmek Allal’in emri oldugu i¢in vaciptir. Ayetin zahi-
rine bakilirsa sizin dediginiz gibi hususiyetin sadece Hz. Adem’e has kilindi-
g1 anlagilir ancak ayet bunu ifade etmek istememektedir. Akil da yaratmanin
elle degil kudretle yapildigina hiikmeder. Ayrica Allah bazi kullarini 6zellikle
zikrederek onlari tekrim edebilir bu onlarin digerlerinden farkli oldugu anla-
mina gelmez. Zira benzerleri Allah’in kitabinda ¢okga gegmektedir.”

Ciiveyni bu konuda birkag 6rnek de vermistir. Ilk 6rnegi Allah’'in Kabe'yi
kendi zatina izafe etmesini gostermistir. Zira sadece Kabe Allah’in degil-
dir, tim alem Allal’indir. Sadece tekrim i¢in Kabe zikredilmistir. Dolay1-
siyla burada bir ihtisas s6z konusu degildir. Tkinci olarak ubudiyet sifatiyla
-yani miimin kullarim diyerek- miminleri kendi zatina izafe etmesini 6r-
nek gostermistir. Burada da ihtisas yoktur ¢tinki kafirler de Allah’in kulla-
ridir. Uglincii olarak Hz.Isa (as.)’nin ruhunu kendi zatina izafe etmesini 61-
nek gostermistir. Burada da ihtisas yoktur ¢linki biitin ruhlar Allah’indur.
Ciiveyni'ye gore Allah, bu isimleri tahsis etmek i¢in degil de tesrif-tekrim
amaciyla zikretmigtir. Imam Ciiveyni; Sifat izafesi, miilk izafesi ve tegrif-
tekrim Izafesi olmak tizere Izafeyi ti¢ kisma ayirmugtir.17

Ciiveyni, Kamer suresinin 14. ayetinin ittifakla zahiri manasiyla anlagil-
madigini sdylemistir. Zahiri manasiyla (“Gézler ile yiiriiyor.)”18 seklinde an-
lagilan ayetin ittifakla gézetimi ve himayesiyle ytirtyor seklinde anlagildigini
soyleyen Ciiveyni, kimsenin @'yun (gozler)dan maksadinin Allah’in gozi ol-
dugunu tasavvur etmedigini ifade etmistir. O, Araplarin “Filan sahis melikin
gordigi ve duydugu yerdedir.” seklindeki s6zden melikin o sahistan haber-
dar oldugu, onu gozledigi bir yerde oldugu manasinda kullandiklarin ifade
etmistir. Bu ayetin de bu manada kullanilabilecegini, bunda herhangi bir so-

runun olmadigini séyleyerek te'vilin gerekli oldugunu savunmusgtur.19

16 Ciiveyni, Trsad, 155-156.
17 Ciiveyni, Trsad, 156.

18 Kamer, 54/14.

19 Ciiveyni, Irsad, 157.
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Ciiveyni, yukarda zikredildigi tizere Kamer suresinin 14. ayetinde gegen
(“Gézlerle yiiriiyor.”) ayetini tim kesimlerin himaye ve gozetimle yiiriyor
seklinde te'vil ettiklerini séylemistir. Dolayisiyla burada te'vile cevaz verili-
yorsa digerlerine de cevaz verilmesi gerekir seklinde bir goris 6ne stirmiis-
tir. Yani te'vil, tizerinde ittifak edilenlerde caizse bu tir sifatlarin hepsinde
de caiz olabilmelidir goriistindedir.20

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni haberi sifatlar konusunda genellikle mii-
cessime firkalarindan Hageviyye ve Kerramiyye ile tartismistir. O, Hage-
viyye gibi firkalarin bazi ayetleri mecburen kendileri gibi te'vil ettikleri-
ni dolayisiyla te'vil metodunun diger ayetlere de uygulanabilecegini soyle-
yerek karsit delil olusturmustur. Civeyni, (“Nerede olursamiz, O (c.c.) sizinle
beraberdir.”)2! ayetini, Hageviyye'nin zahiri manasiyla anlamas: durumun-
da (“Rahmaén Ars'a istiva etmis(kurulmug)tir.”)22 Ayetindeki zahiri mana 1s-
rarlarinin kirilmig olacagini s6yler. Ciinki sayet Allah bizimle beraberse o
zaman arsin tzerinde kurulu olamaz, dolayisiyla boyle distinmeleri duru-
munda geligkiye diserek akilli bir insanin séylemeyecegi rezil bir duruma
diseceklerini sdylemistir. Sayet Haseviyyeler; (“Nerede olursaniz, O sizin-
le beraberdir.”)23 ve (“Us kisi gizlice konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes
kisi gizlice konusmaz ki altincilar: O olmasin.”)24 Ayetlerini, “gizlilikleri ku-
satma’” seklinde te'vil etmeleri durumunda ise Hageviyyenin de te'vile cevaz
vermis olacaklarini ifade etmistir.25

Imam Ciiveyni, tevilden uzak duranlarin delillerinden biri olan (“Sa-
na kitabr indiren Odur. Ondan, kitabin anasi (temeli) olan bir kisim ayetler
mubkemdir; digerleri de benzesen (miitesabih)lerdir. Kalplerinde bir kayma
olanlar, fitne (ve karisiklik) ¢rtkarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak icin
ondan miitesabih olanina uyarlar. Oysa onun yorumunu Allah’tan baskas: bil-
mez. Ilimde derinlesenler ise: “Biz ona inandik, onun tiimii Rabbimizin katin-

dandyr.” derler. Temiz akil sahiplerinden baskasi 6giit alip diisiinmez.”)26 Aye-

20 Civeyni, Irsad, 158.

21 Hadid, 57/4.

22 Taha, 20/5.

23 Hadid, 57/4.

24 Mucadele, 58/7.

25 Cuveyni, Irsad, 160-161.
26 Al-i Imran, 3/7.
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tini degerlendirerek birkag agidan cevaplar. Oncelikle ayetin vakif proble-
mine vurgu yapan Civeyni, ayetin farkli kiraatlerle okunabilecegini belirtir.
Farkli kiraate gore okundugunda tevilin, Allah ve ilimde derinlesenlerden
bagkasinin bilemeyecegi seklinde de olabilecegini belirtir. Ayrica Ciiveyni,
Zeccacdan bilgi aktarip onun soyle soyledigini ifade etmistir: “Ayetteki
miitesabihattan maksad, hasir-nesir, kiyamet gibi neticesi insanlar tarafin-
dan bilinmeyen, Allah’in olmasimi vaad ettigi seylerdir.” Zeccac, bu ayet-
le Allah’in muhkem (agik) ayetlerine itiraz ederek, kendilerine vaad edi-
len azabin acil bir sekilde gelmesini talep eden inkércilari azarladigini séy-
lemektedir. Ayrica Imam Ciiveyni, bu ayette zikredilen “te’vil kelimesinin
A’raf suresi 53. ayetinde kiyamet olarak kullanilmasinin ilk ayetten ne an-
lagilmas: gerektigini giizel bir sekilde ortaya koydugunu, dolayisiyla te’vilin
kullanilmasinin dini anlamda bir sorun olmadigin: ifade ediyor.27
Goruldigu tzere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, ‘es-Samil”, ‘el-Irsid” ve
‘Luma”adl eserlerinde bir usul ortaya koyarak haberi sifatlarin te'vil edilme-
sini akli ve dini zorunluluk olarak gérmektedir. O, bu tiir sifatlarin hudas an-
lami igerdigini, Allah’'in da hudas alametlerinden miinezzeh oldugunu do-
layisiyla bu tiir sifatlarin zahiri manalariyla anlagilamayacagini aksi takdirde

tecsim ve tesbihe dugtilecegini ifade ederek haberi sifatlar: te'vil etmistir.

2.1.B. Ciiveyninin Degisim Gegirdigi Gértisleri

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, keldm sahasinda yazdigi son eseri Akidetu'n-
Nizdamiyye’sinde ise daha énce ategli savunucusu oldugu te'vil metodundan
vazgecerek selef’in yolunu benimsemis ve bu konuda sunlari serdetmistir:
“Alimler Kur’an ve siinnette gegen zahiri anlamlar hakkinda cesitli yollar be-
nimsediler. Bir kismu (halef) te'vil metodunu benimseyerek bu metodu Kur’an
ayetlerinde ve sahih siinnetlerde kullandilar. Selef imamlar: ise, te'vilden kagi-
narak zahire gore anlam verme ve bunlarin anlamlarini Allah’a birakma yolu-
nu benimsediler. Razi oldugumuz gériis immetin selefine itbadir. Bu husus-

ta kesin nakli deliller var ve seriatin ¢ogu da buna dayanir. Ayrica Allah’'in re-

27 Ciiveyni, es-Samil Fi Usulu'd-Din, (Nsr.: Ali Sami en-Neggar- Faysal Bedir Avn-Suheyr Mu-
hammed Mubhtar), Daru’l-Maarif, iskenderiyye, 1969, 1, 552; Bkz. Memis, “Earilige Yaprig:
Katkilar Bakimindan Ebwl Meali Ciiveyni”, 112.
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suliiniin sahabeleri bu tir ayetlerin anlamlariyla ugragsmamuglardir. Onlar ki
Islam’in seckin, saf ve temiz olanlaridir. Seriatin yiikiinii onlar tagirlar. Din ka-
idelerini zabt u rabt altina almakta, 6giitte bulunmakta ve insanlara ihtiya-
c1 olan1 6gretmekte var giigleriyle caligmaktan geri durmamuglar. Eger bu tiir
ayetlerin zahirinin te'vili caiz ve vacip olsayds, onlar buna seriatin furu’undan
¢ok daha fazla ihtimam gosterirlerdi. Sahabe ve tabiinlerin te'vili terk etme as-
11 gegince, dogru olan kesin goriis bu oldu. Din sahibi kisinin, Allal’in noksan
sifatlardan minezzeh olduguna inanmas: ve Mugkilatlarin anlamlarina dal-
mayip bu anlamlar1 Yice Allah’a havale etmesi gerekir.”28

Imam Ciiveyni, “Samil” adli eserinde, te'vili savunarak mutesabih ayet-
leri (“Allah’tan ve ilimde derinlegenlerden bagkasinin bilemeyecegi”)29 sek-
linde yorumladig: ayeti Akidetu'n-Nizamiyye’sinde “miitesabih ayetleri
Allah’tan bagkas: bilemez.”30 seklinde yorumlayarak tevilden kaginmak ge-
rektigini vurgulamgtir. Imam Ciiveyni, Imam Malik b. Enes'ten “Allah’in
arg Uizerine istivist malum, keyfiyyeti mechuldiir. Buna inanmak vacip, bun-
dan sormak ise bid’attir.” s6ziinii naklederek selefin metodunu benimsedi-
gini gostermektedir.31 Ancak sunu da belirtelim ki Ciiveyni, bu eserinde
her ne kadar selefe itba’ edilmesini gerekli gorse de te'vil metodunu benim-
seyenleri de ehl-i hak icerisinde degerlendirmigtir.32

Goériildigii tizere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, daha 6nce belli metot-
lar uygulayarak atesli bir sekilde savundugu te'vili, kelam sahasindaki son
eseri Akidetun-Nizamiyye’sinde terk etmistir. Akillara séyle bir soru gel-
mektedir: belli bir usul ortaya koyarak te'vili siddetle savunan bir zat nasil
olurda béylesine ciddi bir fikirsel doniistim yasayabilir?

Kanaatimizce Imam Ciiveyni baz siyasi baskilar neticesinde fikirsel do-
niisim yagamistir. Zira Imam Civeyni’'nin yagadigi dénemde Imam Ah-
med b. Hanbel'in taraftarlarinin belli bir etkinlige sahip olduklari ve zaman

zaman Eg'arilerle gerginlik yagadiklar: bir gergektir.33 Boyle bir ortamda

28 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 33.

29 Bkz. Al-i Imran, 3/7; Civeyni, Samil, 1,552.

30 Bkz. Al-i Imran, 3/7; Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 33.

31 Clveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 32-34.

32 Civeynti, Akidetu'n-Nizamiyye, 32.

33 Seyfullah Kara, Imam Ciiveyni déneminde Egariler ile Hanbelilerin en kavgali iki ekol oldu-
gunu s6yler. Bkz. Seyfullah Kara, Biiyiik Selguklular ve Mezhep Kavgalart, Iz Yayincilik, Istan-
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Imam Ciiveyni’nin baski altinda kalip fikirsel doniisiim yasamis olabilece-
gi ihtimaller dahilindedir.34

3. Ahval Teorisi

Hal kelimesinin ¢ogulu olan Ahval; durum, sifat, 6zellik, vaziyet, insanin
ve genel olarak varliklarin degisebilir maddi ve manevi 6zellikleri anlamina
gelir.35 Ahval, kelim ilminin ana konularindan olan sifatullah (Allah’in si-
fatlar1) meselesinde bu ilmin temel problemlerinden olan zét — sifat iligki-
sini ¢6zlime kavusturmak amaciyla ilk defa Mu'tezile kelamcist Eba Hasim
el-Ciibbai (6 321/933) tarafindan ortaya atilan,3¢ genel anlamda kallilerin
varliklarla iligkisini, 6zel anlamda ise Allah’in sifatlarinin zét ile olan iligki-
sini agiklamaya yonelik bir teoriyi ifade eden bir terimdir. Ahval teorisine
gore, sifatullah (Allah’in sifatlart) varlik ve yoklukla nitelenemeyen haller-
den ibarettir.37 Yani ‘Allal’in alim olugu’ zatinin ezeli bir halidir. Bu teori-
nin amaci sifatlarin zat ile 6zdeglestirilmesi probleminden ve tevhid pren-
sibine aykir1 olan Allah’tan baska kadim varliklarin kabuli (teaddidi ku-
dema) anlayisindan uzak durmaktir. Bu goriisin Mu'tezile ekoliiniin no-
minalist anlayisindan uzaklagip stinni gériise yaklasma egilimi tagidig soy-
lenebilir. Ayrica Ahval (haller)’in varlik ve yoklukla nitelenmemesi, Kelam
disiincesinin varlik ve yokluk kategorisindeki genel anlayisin digina ¢ik-
masina neden olmusgtur. Bu bakimdan Ahval teorisi sifatullah meselesine
farkli ve yeni bir bakis agist kazandirmigtir. Bu mesele Imamu’l Haremeyn
Ciiveyni 6ncesinde Mu'tezile ve Eg’ari kelamcilar arasinda en ¢ok tartigilan

konular arasinda kendine yer edinmistir.

3.1. Ciiveynide Ahval Teorisi
Imam Ciiveyni'nin fikirsel doniigiim yasadigi kelami goriiglerinden bi-

ri de Ahval teorisidir. O, ilk olarak yazdig1 ‘es-Samil”ve ‘el-Irsad”adli eser-

bul, 2009, 286 vd.
34 Memis, Es arilige Yaptig Katkilar Bakimindan Ebwl Meali Ciiveyni, 113.
35 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, Did, Istanbul, 1989, 11, 190.
36 Altintas, Kelim, 82; Bkz. Sehristani, Nibayetu-Ikdam, (Tah.: Alpherd Guillaume),Yyy. tsz., 131.
37 Altintas, Kelam, 82; Sehristani, e/~ Milel Ve'n-Nibal, (Tah.: Ahmed Fehmi Muhammed)
Dﬁrl’i’l—Kl'iﬁibi’l—ilmiyye, 2.Baski, Beyrut, 1992., 69.



98 -

SIiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 2 » SAYI 1

lerinde Ahval teorisinin kabuliiniin zorunlu oldugunu séylemistir. Ancak
daha sonra yazdig1 bir usul kitabi olan “Burhin” adli eserinde Ahval teo-
risini kabul etmesine sebep olan akli istidlal yontemi olan el-istidlal bi’s-
el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemini reddederek daha 6nce savundugu
Ahval hakkindaki gortislerinden vazge¢mistir.

3.1.A. Ciiveyni’nin Ilk Gériigleri

Imam Civeyni'nin, ‘es-Samil”ve ‘el-Irsad” adli eserlerinde Eba Hagim
Ciibbai’nin zat-sifat iligkisinde ortaya ¢ikan birtakim problemleri ¢6ziime
kavusturmak amaciyla ortaya attig1 Ahval teorisini benimsedigi hatta sid-
detle savundugu goriilmektedir. “e/-Irsad” adli eserinde hallerin tanimi ve
akli istidlal metodu olan el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemine degin-
mis, ‘es-Samil” adl1 eserinde ise daha ¢ok hallerin ispati ve teknik kismin-
dan bahsetmigtir.38

Imam Ciiveyni‘e/-Irsad” adli eserinde ‘fi isbati’l Ahval’i ver-reddi ale
munkiriyhe’bashig: altinda ‘hal’’, “varlik ve yoklukla nitelenemeyen mevcud
(varlik) un sifat’”39 olarak tanimlar. Clveyni, bilinenleri (malumat) var-
lik, yokluk ve varlik ve yoklukla nitelenemeyecek olanlar seklinde t¢ kisma
aywrmaktadir. O, sifatlar t¢tiinet kategoriye koyarak onlarin hallerden iba-
ret olduklarini, dolayisiyla; onlarin var olmadiklarin: séyleyerek kadim var-
liklarin ¢oklugu, yok olmadiklarini séyleyerek de sifatlarin nefyi proble-
minden kurtulmaya ¢aligmigtir.40

Civeyni, ‘halleri’, sebebi olan haller (el-ahvali’l-muallele) ve sebebi olma-
yan haller (el-ahvél el-gayri’1-muallele) seklinde iki gruba ayirir. Ona gore,
sebebi olan haller (el-ahvali’l-muallele), zatla kiim olup illetle muallel olan
sabit hiikiimlerdir. Yani belli bir illetle iligkili sifatlardir. Alinvin alim olmas:
(alimde alimlik halinin bulunmasi) kadir'in kadir olmas: vs. bu gruba 6rnek-
tir. Imam Ciiveyni, Bakillani’yi izleyerek cevhere eklenen her illet (neden)’in
bir hali gerektirdigini, hal'in sadece varlig1 canliliga bagh olan nedenlere has

olmadigini belirtir.41 Ayrica Ciiveyni, Eba Hégim Cubbai’nin oluslar: (hare-

38 Bkz. Ciiveyni, Irsad, 80-84; a.mlf., Samil, 11, 629-645.
39 Civeyni, TIrsad, 80.

40 Bkz. Ciiveyni, Irsad, 80-84; a.mlf., Samil, 11, 629-645.
41 Ciiveyni, Irsad, 80; a.mlf., Samil, 11, 630.
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ket, stikiin, birlegme, ayrisma) canliligin gerekli oldugu arazlar sinifindan sa-
yarak onlarin halleri gerektirdigini soyledigini ifade etmistir.42 Ciiveyni, ma-
halle var olan her mananin bir hale muhtag oldugunu séylemistir. Mesela ira-
de, kudret, ilim gibi sifatlarin varlifi i¢in hayat sifatinin mevcut olmast sarttir.
Ancak ‘hal'in’belli sifatlara has degil de tiim sifatlari kapsadigini belirtmigtir.43
Cuveyni, sebebi olmayan (el-ahvél el-gayri’l-muallele) halleri de, “zat tize-
rine zait olan (eklenen) herhangi bir illetten dolay: olmaksizin (min Zayri il-
letin) zatla sabit olan her sifat”#4 seklinde tanimlamaktadir. Yani, “yokluga
(adem) iletmeyen ve niteligin kendisi bilinmedigi halde nitelenen geyin var-
ligin1 bilmek herhangi bir ¢eliskiye yol agmayan her nitelik “hal’dir. S6zgeli-
mi, cevher (t6z)in yer kaplamas bir yokluga iletmez; 6te yandan cevherin yer
kapladigini bilmedigimiz halde, onun varligini bilmemiz imkénsiz degildir.”45
Ciiveyni bu gruba 6rnek olarak da ‘cevherin tehayyiiziini’ gostermektedir.
Cunku ‘tehayytiz (yerlesme) cevherin varligina zaid (ekli) dir. Varligin bir s1-
fat1, hali olup, varliktan bagimsiz ve varligin illeti (neden) degildir. Arazlar,
renkler, tatlar, oluslar vs. onlar da bu gruba dahildir.46

Civeyni, “Cevherin varlig: bilindigi halde hudasu (baslangici olma)
bilinemeyebilir. O halde hudis (baslangici olma) niteligine ‘hal’ denile-
bilir mi?” sorusuna soyle cevap vermistir: “Hudts (baglangici olma), bir
olumsuzluga (nefy) ve yokluga (adem) delalet ettigi i¢in ‘hal’ olamaz. Zi-
ra hudas(baslangici olma) daha 6nceki yokluga baglidir.”47 Dolayisiyla bu
durum yukarida zikredildigi tizere renkler, tatlar vs. arazlar gibi olup nede-
ni olmayan hallerdendir.

Imam Ciiveyni, hal’leri bu sekilde tanimlayip boliimlerini izah ettik-
ten sonra hallerin varligini kanitlamaya calisiyor. O, yukarida degindigi-
miz tzere, siregelen ma’lum kategori tasnifinde yenilikler yaparak varlik ve
yoklugun yaninda varlik ve yoklukla nitelenemeyen tgiinci bir halin varli-

g1 da ekleyerek hal’lerin malum oldugunu israrla vurgular. Ciiveyni, ha-

42 Cuveyni, Samil, 11, 630.

43 Cuveyni, Samil, 11, 630.

44 Ciiveyni, Iryad, 80.

45 Mehmet Dag, Imamu'l-Harameyn Cirveyni'de Nedensellik Kurami, OMUIF Dergisi, Samsun,
Say1:2,1987, 47.

46 Ciiveyni, Irsad, 80; a.mlf., Samil, 11, 630.

47 Cuveyni, Samil, 11, 630-631.
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li inkér edenlerin cevher ve tehayytzii ayni olarak gordiklerini soylemek-
tedir. Ancak cevherin onlarin iddia ettikleri gibi tehayytzle ayni olmadigi-
n1, tehayyiiz'in cevhere eklendigini iddia eden Civeyni, varlik ve yokluk-
la nitelenemeyen ‘hal’i’ispatlamak i¢in cevher-tehayyiz iligkisini 6rnek ola-
rak géstermektedir.

Imam Ciiveyni, hal'leri ispat etmek igin ‘el-istidlal bi’s-sahid’ yani gé-
riniir (fizik) 4lemde kendisinden bahsedilen ve daha sonra buradan ki-
yasla gérinmeyen (metafizik) alemde ispat edilmeye ¢aligilan bir yontem
kullanmigtir. Bundan dolay1 Ciiveyni’'nin hal’leri ispati miisahede ettigimiz
alemden olmustur. Ispat su sekildedir:

“Bir kisi tasavvur edelim cevherin varligini bilen ancak ilminin (bilgi-
sinin) onun yer kapladigini (tehayyuzunu) icermeyen. Bu kisi daha sonra
cevherin varligini da bildiginde, daha 6nceki bilgisi yenilenmis oluyor.” Bu
iki bilme arasinda farklihgin oldugunu séyleyen Civeyni, ikinci bilme ne-
ticesindeki bilgisinin iki sik ortaya c¢ikardigini séylemektedir. Birinci sik:
ikinci bilginin ilk bilmeyle oldugu; ikinci sik ise: birinci bilgiye eklendigi
seklinde oldugudur. Birinci sikkin batil oldugunu séyleyen Ciiveyniye go-
re, akil cevherin tehayyuzunu (mekin tuttugunu) bilmeden 6nce cevherin
varligini bilme imkanina sahip olduguna gore, ikinci bilgiyi 6grendiginde
daha 6nce bilmedigi bir seyi ihata ettigi noktasinda siipheye diismez. Sa-
yet bir cevherin mekén tutmasi (tehayyuzu) onun varlig1 olsayds, ayni anda,
ayn1 zaman diliminde cevherin varligini bilmeyenin onun yer kaplamasini
(tehayyuzunu) bilmesinin imkénsiz olmas: gibi, imkansiz olurdu. Ahval g6-
rigtini inkar edenlere gére malum denilen sey ya varlikla ya da yoklukla il-
gilidir. Tehayyuzun yokluk olmadig1 da herkesin kabul ettigi bir durumdur.
O halde buradaki tehayyuz cevherin varligina zaid olan (eklenmis) bir hal-
dir. Cuveyni, boylelikle varlik ya da yoklukla nitelenemeyen hal’lerin var-
liginin ispat edilmis oldugunu belirtmektedir. Ciiveyni, bir sey bir yénden
bilinip diger yénden bilinmedigi durumlarin oldugu siirece hal’lerin inkér
mimkiin olmayacaktir gorisiindedir.48 Ayrica Ciiveyni, hal’i ispat etmek
i¢in sebr ve taksim yontemini kullanarak, Cevherin yer kaplamasi, bilgili-

nin bilgin olmast, kudretlinin kudretli olmasi, iradelinin iradeli olmasi gibi

48 Ciiveyni, Irsad, 81-82; a.mlf., Samil, 11, 635.
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niteliklerin ya bir hal, ya zatin kendisi ya da sadece bir isim (tesmiye) olma-
st gerektigini sdyleyerek bu olasiliklar: teker teker ele aliyor:

[lim (bilgi) alimin (bilgilinin) bilgili olmasidir. Bu nitelik yani sonucun
bilginin i¢inde bulundugu nesne olamaz. Clinki cevherin nedeni ilim (bil-
gi) degildir. Sayet onun nedeni ilim (bilgi) olsaydi, cevher bilgiye takaddum
(6nce) etmezdi. Clinki sonug nedeninden 6nce gelemez. Yani hal cevheri
niteleyen bir sifattir dolayisiyla zatin kendisi olamaz. Ciinkd varlik ve yok-
lukla nitelenemeyen hal cevherde bulunur ve onu niteler. Ote yandan Cev-
heri niteleyen hal araz da degildir. Zira arazlar (ilim, kudret vs.) hal'in ne-
denidir. Sayet hal araz’in kendisi olsaydi, nedenle sonug arasinda bir fark
kalmaz, dolayisiyla neden kendi kendisinin nedeni olmak durumunda ka-
lird1. Civeyni, cevherin niteliginin isimlendirme (tesmiye)den ibaret oldu-
gu hususunu ise soyle izah etmektedir: “Cevherin niteliginin bir isimlen-
dirme (tesmiye)den ibaret gérmek yanligtir. Clinki isimlendirme (tesmi-
ye) nin yolu, dil ve kullanimdir. Dil ve kullanimin ortadan kalkmas: (intifa),
degismesi, ortadan kalktiktan sonra yerine yenilerinin konulmas: miimkiin
(caiz) dir. Akli nedenler (illetler) ise hiikiimlerini gerektirirler ve hiikiim-
lerinin ortadan kalkmas: halinde var (sabit) olmalar1 mimkin (caiz) degil-
dir. Isimlendirme (tesmiye) bir soz (kavl) diir. Zatlardan bir zat olup digta
bir varliga sahiptir. Dolayisiyla t’lil edilemez. Ayrica, ma’lil (sonug)'un il-
let (neden)’in mevcut oldugu bir mahallde bulunmas: zaruridir. Oysaki bir
s6z olan isimlendirme (tesmiye) ilim (bilgi) ile nitelenen bir kiside bulun-
mayabilir. Dolayisiyla, bir mahalde mevcut olan ilm (bilgi)’in baskasinda
mevcut olan bir soziin illeti (neden) olmasi mimkin degildir.”49 Boylece
Ciiveyni geriye bir tek sikkin kaldigini onunda cevherde meydana gelen ni-
teligin varlik ve yoklukla nitelenmeyen hal oldugunu ifade ediyor.

Ciiveyni, hal'in varlik ve yoklukla nitelenemeyecegini, ¢linkii halleri var
olarak nitelemenin bagka bir hal'in varhgini gerektireceginden teselsiile neden
olacagini, onu cevher ve araz olarak nitelemenin de ayn1 soruna yol agacagini,
dolayisiyla bu problemden kurtulmanin cevherde bulunan bir niteligin halin-

den ibaret olan ‘halleri’ kabul etmekle miimkiin oldugunu ifade etmektedir.50

49 Cuveyni, Samil, 11, 631-632.
50 Cuveyni, Samil, 11, 630.
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Ayrica Ebu Hasim, kimi Eg’ariler ve Ciiveyni, Mu'tezili 4lim Muam-
mer’in ortaya attig1 Allah’in sifatlarini zatindaki ménalara baglayan ve her
mananin teselsiile varacak sekilde bagka bir manaya bagli olmas: neticesi-
ni doguran ma'na kuraminin dogurdugu teselstl (sonsuza gidis)den kur-
tulmak i¢in, onu hal kuramina ¢evirmislerdir. Béylelikle hal kuraminin ko-
nu ile yitklem arasindaki iligkiyi inceleyen bir kuram sekline birindigini
sOyleyebiliriz. Buna gore, bir kavram konuya yiiklenecegi zaman, konunun
bir yénden 6teki seylere benzedigini ve bir bagka yonden de 6teki seylerden
farkli oldugunu bildirir bize. Yiiklem olan bu kavrama kargilik konunun ni-
teligi olan bir hal olusur. Iste bu hal konunun baska seylere benzerligini ve
baska seylerden farkli oldugunu ortaya koyar.51

Ciiveyni, hallerin aklen idrak edilebilir mahiyette olmasini séyle
temellendirir:52 Varlik ve yokluk arasinda bir kategorinin olmasi anlagilir
bir durumdur. Bu husus, mevcuda bir sifat vermek sonra da bu sifattan var-
lik ve yokluk niteliklerini almak geklindedir.53 Stiphesiz bu durum hal’in bir
mefthumudur. Béylelikle Ciiveyni, hal'in bir methum oldugunu séyleyerek,
varligin yokluga mahal tegkil etmesi gibi aklen muhal goriinen bir prob-
lemden uzak durmay: amaglamigtir.54

Imam Ciiveyni, hal'ler konusunun tizerinde yapilan tartigmalar ve 6ne-
mine binaen zor bir mesele oldugunu, bu zorlugun illetler (nedenler) ‘in
ahkamlari ve hakikatlerin kaynaginin ona dayanmasindan dolay: oldugu-
nu zikretmistir.55 Imam Ciiveyni, hali nefyetmenin akli illetlerin de nef-
yini gerektireceginden Ahval teorisinin kabul edilmesini gerekli gormek-
tedir. O, nesneler arasindaki akli bir iligkinin hitkmii olarak gérdagi hal-
lerin ispat: igin akli bir istidlal tiirdi olan istidlal bis-sahid alel gaib yon-

teminin kullanimini zorunlu gorir. Ciiveyni, bu alemde goriilen (sahid)

51 Dag, imamu’/—Hammeyn Ciiveynide Nedensellik Kurama, 50.

52 “Sehristani hali kabul edenlerin onlarin mutlak sabit ya da mevcut oldugu konusunda israr
etmediklerini, ¢linki hallerin mevcut kategorilerinden ne cevher ne de araz oldugunu ve onlara
gore bu konudaki en dogru tavrin, halleri “mevcudun akledilebilen bir sifati olarak gérmek”
oldugunu aktarir. Osman Demir, Ciiveynide Ahval Teorisi, ISAM, Say1: 20, 2008, 65, d.n., 25;
Bkz. Sehristani, Nihayeti'l-ikddm, 139.

53 Civeyni, Samil, 11, 641.

54 Demir, Ciiiveynide Abval Teorisi, 65.

55 Cuveyni, Samil, 11, 631.
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her seyin oteki alemdeki (gaib) her seye kanit oldugunu kabul etmektedir.
Ciuveyni, fiziki (gorilen) dlemle gorilmeyen (metafizik) dlem arasinda ya-
kin bir iligkinin oldugunu, bu iligkiyi yadsimanin maddenin 6ncesizligi g6-
rigiine, kiifre ve aklin reddettigi her tirlii cehalete gotiirecegini savunmak-
tadir. Ayrica ona gore, bir baglanti bulunmadan bilinen 4lemin niteligini
bilinmeyen aleme atfetmek, ilahi, sonlu bir cisim olarak nitelemememize ve
baslangiglari olan (hudas-havadis) seylerin bir baglangici olmadan birbiri-
ni izledigini kabule neden olacaktir. Bu nedenle bilinen alemle bilinmeyen
alemi ortak bir hikiimde birlestirecek vasif zorunludur.

Ciiveyniye gore gorilen dlemle gorilmeyen dlem arasinda dort gesit or-
tak vasif (bag) vardir.56 Bunlar:

1. Illet (neden): Bilinen alemde bir hitkmiin bir illet (neden) - ma’lal
(sonug)’un ortaya ¢iktiF1, kanitin bu esasa dayandig: belli olunca, her iki
dlemde de ayn1illet-ma’lal (neden-sonug) iliskisi olduguna, illet ve ma’lal'un
birbirini gerektirdigine, birinin yokluguyla digerinin de yok olacagina hiik-
metmek gerekir. Imam Ciiveyni, bu geside 6rnek olarak, bilinen alemde bil-
gilinin bilgili olmasinin 2. Sart: Bir hitkmiin bilinen 4lemde, bir sarta bag-
11 oldugu ve bu hikmiin benzeri (misli)'nin bilinmeyen dlemde de gegerli
oldugu sabit olunca, bilinmeyen alemin, bilinen dlemdeki garttan hareket-
le, boyle bir sartla sartlanmis olduguna hitkmederiz. Caveyni 6rnek olarak,
bilinen 4lemde bilgili (alim) olmanin sartinin canli (hayy) olmak oldugu-
nu, dolaystyla bilinmeyen alemde de bunun béyle olduguna hitkmedilme-
si gerektigini sdylemektedir.

3. Hakikat: Bilinen alemde belli bir sey i¢in kanitlanan hakikat, bilin-
meyen dlem i¢inde sabit, gecerlidir. Cliveyni, 6rnek olarak, bilinen 4lemde
bilgilinin hakikatinin, bilgi sahibi olmak oldugunu; dolayisiyla ayni duru-
mun bilinmeyen alem i¢in de gecerli oldugunu séylemektedir.

4. Delil (kant): Sayet bir delil belli bir nesnenin delili ise bu delil bilinen
dleme de bilinmeyen dleme de delalet (isaret) eder. Civeyni, 6rnek olarak,
yaratmanin yaratanin varligina delalet ettigini getirmektedir.57

Boylece Ciiveyni bilinenle bilinmeyen arasindaki —farkli zatlar olmala-

56 Ciiveyni, Irsad, 82-83.
57 Ciiveyni, Irsad, 83-84; Krs., a.mlf., Samil, I1, 633.
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r1 itibariyle- yakin iligki sorununu Ahval teorisiyle ¢zmeye ¢aligmaktadir.
Zira “Mutekaddimin kelamecilar: sifatlarin ispatini bilinen (sahid) ve bilin-
meyen (gaib) arasinda illet birligine bagli kiyas yontemine gore yapmakta-
dirlar. Buna gére yukarida degindigimiz tizere bilinen (sahid) 4lemde bir il-
let (neden) ile mevcud olanin bu illet (neden) ile hakeza bilinmeyen (ga-
ip) dlemde de mevcud (sabit) olmasi zorunludur.58 Yani bu istidlal yonte-
mine gore, Allah’ta ilim, kudret vs. sifatlarin mevcudiyetini ispatlamak igin
oncelikle bilinen (sahid) alemde bu sifatlarin varliklarini, daha sonra da or-
tak vasif olan illet birliginden dolay:1 bu vasiflarin bilinmeyen alemle yani
Allah hakkinda da gegerli oldugunu kanitlariz. Ancak bu noktada bir so-
ru kargimiza ¢ikiyor. Farkli olan bu iki varlik (Allah-insan) nasil olurda or-
tak bir vasifta birlegebilir? Iste bu sorunun cevabini verebilmek icin hal te-
orisinin varligini kabul etmek gerekir. Zira bu ortak vasiflarin (cem), her
iki varligin(Allah zatlar: Gizerine zaid nitelikler olmas: gerekir ki bu iki var-
lik ortak bir paydada bulugabilsinler. Haller kabul edilmedigi takdirde ma-
hiyeti farkli bu iki varligin bir hakikat tizerinde birlesmelerinin izahi yapi-
lamaz. Dolayisiyla bu iki varligin ortak bir vasifta birlesebilmeleri, varlik ve
yoklukla nitelenemeyen zat lizerine zaid; ama varliga ait bir sifat olan halle-
ri kabul etmekle miimkindir. Hallerin mevcudiyeti kabul edildikten sonra
da bu benzerligin zatin kendisinde degil onun halinde oldugu anlagilir. Bu
duruma gore, ezeli (kadim) ve hadis (baglangici olan) ilimlerin ortak nok-
talar1 zatlar1 da sifatlari da degildir: sadece zat tizerine zaid olan ilmiyyet
halidir. Yapilan izahla ezeli (kadim) ilimle hadis (baslangici olan) ilim ara-
sindaki farkli varlik olma miinasebetiyle ortaya ¢ikan sorun ¢6ziilmis olur.
Zira Allah bilgi sahibi (alim) olmakla vasiflandirilinca bilinen alemdeki
insanin da bilgi sahibi (alim) olmakla vasiflandirilmasi sorun olmaz. Zira
Imam Ciiveyni kadim ilmin hadis ilimden bagkaligins; siyahligin beyazliga
olan bagkalig1 gibi olarak goriir. O, renklilik vasfinda ortak olan iki nesne-
nin birbirinden bagkalagsmasini da siyahlik ve beyazlik halinde olmalarinda
goriir. Bundan dolay1 ona gore hal'leri inkar etmek, bir yonden bilinen (sa-
hid) alemle bilinmeyen (gaip) alem arasindaki irtibati saglayan kavramlari-

bir yonden de illetleri- inkar etmektir.

58 Bkz Civeyni, Samil, 11, 682.
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Ayrica Ciiveyni, ezeli (kadim) ve hadis (baglangict olan) bilgilerin ortak
noktalarinin (cem’) sadece isimlendirme (tesmiye)'den ibaret olmadigini da
soyle izah eder: “Cevherin niteliginin bir isimlendirme (tesmiye)den ibaret
gormek yanhstir. Clinki isimlendirme (tesmiye) nin yolu, dil ve kullanim-
dir. Dil ve kullanimin ortadan kalkmas: (intifa), degismesi, ortadan kalk-
tiktan sonra yerine yenilerinin konulmas: miimkiin (caiz) dir. Akli neden-
ler (illetler) ise hitkimlerini gerektirirler ve hitkiimlerinin ortadan kalkmas:
halinde var (sabit) olmalar1 mimkiin (caiz) degildir. Isimlendirme (tesmi-
ye) bir s6z (kavl) dur. Zatlardan bir zat olup dista bir varliga sahiptir. Dola-
yistyla ta'lil edilemez. Ayrica, ma'lil (sonug)'un illet (neden)’in mevcut ol-
dugu bir mahalde bulunmasi zaruridir. Oysaki bir s6z olan isimlendirme
(tesmiye) ilim (bilgi) ile nitelenen bir kiside bulunmayabilir. Dolayisiyla, bir
mahalde mevcut olan ilm (bilgi)'in bagkasinda mevcut olan bir s6ziin ille-
ti (neden) olmasi miimkiin degildir.”5? Yani Ciiveyni, bir varlikta mevcut
olan ilim sifat’'nin mahallinin alim olarak isimlenmesini degil, mahallinin
alim (bilgili) olmasini zorunlu kilar.60

Imam Ciiveyni, Ahval teorisini nedensellik ilkesine dayandirarak kabul
edilmesinin gerekliligi tizerinde durmugtur. Zira ona gore, “Allah bir cev-
her yaratirsa ve cevherle birlikte onun ilk halinde onunla kaim (mevcud)
olan ilm (bilgi)’i yaratirsa, ilim (bilgi) onun neden (illet)’i olmug olur.”61
Ciiveyni, neden (illet), mevcud oldugunun ilk aninda sonucundan yani alim
(bilgili) olmasindan yoksun olabilir mi? sorusuna soyle cevap vermekte-
dir: “Sayet neden (illet)62 mevcud oldugunun ilk aninda alim (bilgili) ol-
masindan yoksun olsayds; takibin faydas: batil (iptal) olmus olurdu”. Yani
ilk andan sonra gelen anlarda da yoksun olmas: gerekirdi. Ona gore, neden
(illet)'in ikinci anindaki mevcudiyeti ilk halindeki mevcudiyetinden fark-
11 degildir. Neden (illet)’in hiikmi, zorunluluk bakimindan, zamanlarin pes
pese birbirini izlemesiyle degismez. Ciiveyni, bu goristiyle Mu'tezili alim

Ka'bi'nin “ neden (illet) hemen ardindan sonucunu gerektirir” séziine karg:

59 Cuveyni, Samil, 11, 634.

60 Daha genis bilgi i¢in Bkz. Ciiveyni, Sami/, 11, 634 vd., 682 vd.; ayrica Bkz. Demir, Criveynide
Abval Teorisi, 68-69.

61 Clveyni, Samil, 11, 648.

62 Tlim sifat: mesela.
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bir tenkidte bulunmugtur.63 Imam Ciiveyni'ye gére, “neden (illet)’in mev-
cud olmasi sonucun (ma’lal) mevecudiyeti olmadan var olmasi miimkiin de-
gildir. Bunun gibi neden (illet)'in yoklugu durumunda sonucun (ma’lal)
nedensiz (illetsiz) mevcud olmasi da mimkin degildir. Anlagildif: tGze-
re Cuveyni’ye gore, neden (illet) ayn1 anda sonucu (ma’lil); tipkt sonucun
(ma’'lil) neden(illet)’i gerektirdigi gibi gerektirir.64

Goriildugii tizere Imam Ciiveyni, zat-sifat iliskisinde, illetle ma’lalun
(neden-sonug) birbirini zorunlu olarak gerektirdigini, dolayisiyla bu iligki-
nin nominalist ve realist sifat anlayiglarindaki kadim sifatlarin varlig: ve si-
fatlarin ontolojik nefyi gibi problemlere diigmemek i¢in varlik ve yoklukla
nitelenemeyen orta bir kavram/kategori olan hal anlayisinin tesis edilmesi-
nin gerekli oldugunu siddetle savunmustur.

Imam Ciiveyni Eg'arilerin kabul ettigi anlamlardaki nedenselligin, ancak
haller teorisi kabul edilmesi durumunda savunulabilecegini siddetle vur-
gulamusg, hatta bunun kelamdaki en agik mesele oldugunu iddia etmigtir.65
Ciiveyni’nin Ahval teorisini kabul etmesini saglayan sey, bir anlamin il-
let (neden) oldugunu séyledigimizde bunun sonucunun (ma’lal) ne olaca-
g1 sorunudur.66

Imam Ciiveyni, ilk goriiglerini ortaya koydugu ‘es-Samil” ve ‘el-Irsad”
adl1 eserlerinde siddetle savundugu Ahval teorisinden émriiniin sonlarina
dogru yazdig1 bir usul kitab1 olan “Burhan” adl1 eserinde vazgegmistir. Zira
Imam Ciiveyni, ‘es-$amil”ve ‘el-Irsad” adli eserlerinde savundugu anlam-
lardaki nedensellik fikrinin bir geregi olarak kabul edilmesini zorunlu ola-
rak gordigi Hal kuramini, el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemini kul-
lanarak delillendirmeye ¢alismustir. Yani Imam Ciiveyni hal kuramini el-
istidlal bi’s-sahid ale’l aib yontemi tizerine bina etmistir. Ancak Ciiveyni,
omriiniin sonlarma dogru yazmis oldugu “Burhan”adl1 eserinde ise akli is-

tidlal yontemlerine -bununla birlikte- el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yon-

63 Cuveyni, Samil, 11, 647.

64 Ciiveyni, Samil, 11, 647 vd.; Ayrica Bkz. Dag, Imamu'l-Harameyn Ciiveynide Nedensellik Kura-
ma1, 45.

65 Civeyni, Samil, 11,631,649; Bkz. Omer Tiirker, Eg’ari Kelaminin Kirilma Noktas1: Ciiveyni’nin
Yontem Elestirileri, Is/im Arastirmalar: Dergisi, Sayr:19,2008,13.

66 Tirker, Esari Kelominin Kirtlma Noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri, 13.
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temine de tenkitlerde bulunmus ve anlamlardaki nedensellik goriisinden
vazgec¢mistir. Bunun sonucunda zaten nedensellik ve el-istidlal bi’s-sahid
ale’l gaib yontemi Uzerine bina etmis oldugu Ahval teorisinden de dogal

olarak vazge¢mek durumunda kalmistur.

3.1.B. Ciiveyni'nin Degisim Gegirdigi Goriisleri

Imam Ciiveyni, “Burban”adl eserinde 6nceki eserlerinde savundugu sa-
hid ale’] gaib yontemini su sozlerle reddetmistir: “sahid ale’l gaib’in hig-
bir asl (temel)’1 yoktur. Onunla hikiimde bulunmak ittifakla batildur. Tllet-
le birlestirmenin (cem’) asl (temeli)s yoktur. Ciinki bizim yanimizda illet
(neden) ma’'lil (sonug) yoktur. Hakikatle birlestirme (cem’) uygun degildir.
Cinkd hadis (baglangici olan) ilimle kadim (baglangici olmayan) ilim bir-
birinden farklidir. Hakikatte farkli olmalarina ragmen nasil birlesebilirler?!
Sayet bilmeyi istedigimiz gaybi (metafizik) konuda bir delil mevcutsa bilgi
edinilebilir. Dolayisiyla $ahid’in zikredilmesinin buna etkisi olamaz. Sayet
bilmeyi istedigimiz gaybi (metafizik) konuda bir delil mevcut degilse sahidi
zikretmenin bir anlami olamaz. Sart ve delil i¢in de durum bdyledir.”67

Imam Ciiveyni, el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemini sifatlarin hakika-
tinde veya taniminda bir ortaklik diigtincesine dayandig: i¢in reddetmektedir.
Cunka, “dig alemde stibut anlamina gelen varlik yiiklemesinde Allah ile dlem
ortak olsalar bile Allahin kadim, 4lemin ise hadis olusu, ortak isimlerin haki-
katini zorunlu olarak farkhlagtiracaktir. Yani gergekte yoktan yaratma distin-
cesi ile gaibin gahide kiyasinin hakikat, illet, sart ve istidlalde ortaklik kismin-
da birbiriyle ¢elismektedir. Bu ¢eligki Es‘arileri anlamlarin nedenselligi iddia-
sinda bagka bir ¢eliskiye diigtirmiistir. Bu nedenle Ciiveyni hem teori ile yon-
tem teorisi arasindaki ¢eliskiyi gidermek hem de Es‘ari kelaminin nedensel-
lik meselesinde i¢ tutarligini temin etmek icin héller gérisini terk ederek
sahidle gaibin bltin giklarini reddetmigtir. Ciinkd sahid ile gib arasinda ha-
kikat farklilig1 varsa gaibtekine dair miistakil bir delil bulmadan sahidle varli-
g1 bilinen seyin hakikat, illet ve sartinin ayniyla gaibde oldugunu ve gahidteki
bilgiye ulagilan yolla gaibdekine de ulagilacagini sdylemek imkansizlagacaktr.
Mistakil bir delil bulunmas: durumunda ise bu, gaibin séhide kiyas: olmaya-

67 Cuveyni, Burban,1,129-130.
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caktir. Yine zat ve anlam ayrimi yapilmadan nedensellik gorisii reddedilmis
olmaktadir. Hakikat birligi ve nedensellik reddedilince de hélleri savunmanin
herhangi bir temeli kalmamigtir.”68

Goriildiugii tizere Imam Ciiveyni mutlak kudret diisiincesiyle neden-
sellik ilkesinin reddi ve el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yonteminin yanlighg:
tzerinde durmus, hakikat birliginin olmamasindan 6tiirti Allah - dlem ilig-
kisinde ortakligin s6z konusu olmadigini ve kadir-i mutlak Allah anlayi-
styla da nedensellik ilkesinin yanlighigini savunmus, dogal olarak da neden-
sellik ilkesini ve el-istidlal bi’s-gahid ale’l gaib yontemini reddetmesiyle de
Ahval teorisi goriigiinden vazge¢mistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki; Imam Ciiveyni, ‘es-Samil”ve ‘el-Irsad” ad-
li eserlerinde savundugu; anlamlardaki nedensellik fikrinin bir geregi ola-
rak kabul edilmesini zorunlu olarak gérdagi Hal kuramini, el-istidlal bi’s-
sahid ale’l gaib yontemini kullanarak delillendirmeye ¢aligmustir. Yani Imam
Civeyni hal kuramin: el-istidlal bi’s-gahid ale’l gaib yontemi tizerine bina
etmistir. Ancak Ciiveyni, 6mriintin sonlarina dogru yazmis oldugu Burhan
adli eserinde ise el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yonteminin de aralarinda
bulundugu akli istidlal yontemlerine tenkitlerde bulunmus, el-istidlal bi’s-
sahid ale’l gaib yonteminin tim kisimlarini reddetmis ve nedensellik g6-
rigiinden vazge¢mistir. Bunun sonucunda Zaten nedensellik ve el-istidlal
bi’s-sahid ale’l gaib yontemi tGzerine bina etmis oldugu Ahval teorisinden

de dogal olarak vazge¢mek durumunda kalmistir.69

68 Tiirker, Es'ari Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni'nin Yontem Elestirileri, 14.

69 Baz1 kaynaklarda Imam Ciiveyni'nin ahval teorisi hakkindaki fikirlerinden vazgecmedigi dile
getirilmektedir. Bu fikri savunanlar Imam Ciiveyni'nin es-Samil ve el-Irsad adli eserlerinde
agtkca Ahval teorisini benimsemesini ve siddetle savunmasini delil olarak gostermektedirler.
Ancak yapilan incelemeler ve tahliller sonucunda Imam Ciiveyni'nin es-Samil ve el-Irsad adli
eserlerinden sonra yazdif1 Burban adl eserinde Ahval teorisini lizerine bina ettigi; nedensellik
fikri ve akli istidlal yontemlerinden biri olan sahid ale’l gaib yontemini agik¢a reddettigi goril-
miistiir. Zira bunlarin reddi Ahval teorisinin reddini de gerekli kilmistir. Ayrica Samilve Irsad
eserlerinden sonra yazdigi Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinde de sifatlari Ahval teorisinden
bahsetmeden Eg’arl mezhebine gére yorumlamas: da onun Ahval teorisinden vazgegtiginin
bir gostergesidir. Dolayisiyla Sehristani’nin Nihayetu'l Tkdam adli eserinde de dile getirdigi,
Imam Civeyni'nin Ahval fikrini 6nceleri benimsemis sonra vazgecmis oldugu fikrini isabet-
li buluyoruz. Bkz. Sehristani, Nibayetul Ikdam, 168 vd. Imam Ciiveyni’nin Ahval fikrinden
vazgecmedigini savunanlarin, Ahval teorisinin bagli oldugu nedenleri ve Burhan adli eserini
dikkatli bir sekilde incelememelerinden kaynaklandigi kanaatindeyiz.
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4. Insan Fiilleri (Ef al-ul I'bad)

Arapga “ fa'l “ vezninden tiiremis olan fiil, ligatte: i, olus, eylem, bir sey
tizerinde etkide bulunma, hareket gibi anlamlara gelmektedir.70

Kader meselesi, cebir ve ihtiyar ya da bagka bir ifadeyle kul fiilleri, muh-
telif asirlarda gesitli toplumlarin diiginirleri tarafindan tartisma konusu ya-
pilmugtir. “Insan, fiillerinde hir midiir? Hiir ise sinirlart nelerdir? Hiir de-
gilse nasil sorumlu tutulabilir?” gibi sorular insan aklin1 daima meggul etmis,
her birini uzun uzadiya distindirmis, polemiklere, anlagmazliklara, siddetli
miicadelelere sebep olmus, ¢céziimlenmesi en zor itikadi meseleler arasinda
kendine yer bulmustur. Problem, bugiine kadar birtakim baski ve sinirlama-

lara ugramis olmasina kargin her zaman aktdalitesini korumustur.

4.1. Ciiveynide Kudret-Fiil Iliskisi
4.1.A. Ciiveyni'nin Ilk Gériisleri

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, hadis olan insan kudretinin bir araz oldu-
gunu ve arazlarin da devamhliklarini koruyamadig: i¢in her an Allah tara-
findan yaratildigini, dolayisiyla béyle bir kudretin makdur (eser) una takad-
diim etmesinin miimkiin olmadigini, kudretin fiille beraber oldugunu?! s6y-
lemigtir. Ona gore, sayet fiil makduruna takaddiim ederse makdurun kudret
olmadan meydana gelme durumu ortaya ¢ikar ki bu miimkin degildir.

Ciiveyni’ye gore insan kudretinin fiile direk tesiri yoktur. O, Insan fii-
linin hadis kudrete muteallik olmasina ragmen Allah’in makduru oldugu
gortisindedir.”2 Yani insanin kudreti vardir ama fiilini meydana getirme-
de bir tesiri yoktur.73

Ciiveyni, ‘e/-Irsad”adli eserinde mezhebinin imami Eg’ari74ve Bakillani75

gibi kudretin fiille birlikteligine vurgu yaparak insan kudretinin iki zit fii-

70 El- Firazabadi, Kamas el-Mubit, Al- Risale, 7.Baski, Beyrut, 2003,1043; Ibn Manzur, Lisdniil-
Arab, Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1.Basks, Beyrut,2003, IX, 629.

71 Civeyni, TIrsad, 218.

72 Cuveyni, Trsad, 219.

73 Cuveyni, Luma’, 194.

74 Ebu’l Hasan el- Eg'ari, e/- Luma’ fi'r- Reddi ala Ebli’z- Zeygi ve'l Bida’, (Tah.: Hamud Zeki
Garabe), Dar Lubnan, Liibnan, 1987,133-134.

75 Ebt Bekir Muhammed Ibn et-Tayyib Ibn el-Bakillani, Kizabu't-Tembid, (Nsr.: Richard J.
MecCarthy S.J.), Mektebeti’s-Sarkiyye, Beyrut, 1957, 288.
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le ayni anda taalluk edemeyecegini, onu, sadece tek bir yonde sarf edebile-
cegini’6 séylemektedir. O, kudretin fiilden 6nce var oldugu ve her iki z1d-
da samil oldugu?7 géristinii savunan Mu'tezile mezhebine karsi, kudretin
iki z1t fiile ayn1 anda taalluk edemeyecegini, ¢linki kudretin ayni anda iki
z1t fiile taalluk etmesi durumunda “ictimai ziddeyn” yani iki ziddin bir ara-
da bulunmasi gibi bir durumun ortaya ¢itkacagini bunun da muhal oldugu-
nu’8 savunmustur.

Gortldagu tzere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni ‘¢/~Irsad”ve “Luma”ad-
I eserlerinde kudretin varligini kabul etmigtir. Ancak, kudretinin fiiline te-
sir etmedigini, stirekli olmadigini, cesitli seceneklerden birini degil de sa-
dece tahsis edilen fiili segmeye giicti oldugunu soyleyerek bir belirsizlik ice-

risine girmigtir.

4.1.B. Ciiveyni’nin Degisim Geg¢irdigi Gérisleri

Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, kelam ilmindeki son eseri Akidetu'n-
Nizamiyyesinde kudreti de irade baglaminda degerlendirip e/~Irsad’taki g6-
riglerinin aksine insanin hiir irade ve kudret sahibi oldugunu vurgulamigtir.79
Ciiveyni, teknik ayrintilara girmeden insanin hir iradesine delalet eden de-
lilleri kudret icin de kullanmugtir. Irade konusunda oldugu gibi ona gore in-
san Allah’in emrettigi seyleri yapmak ve yasakladig: seylerden kaginmakla
mikellef bir varliktir. O, Bu emir ve yasaklar neticesinde ceza ya da miikafat
olarak ahirette kargihgini alacaktir. Dolayisiyla Insanin miikellef bir varlik
olmasi, mikellefiyeti yerine getirecek giice sahip olmay1 gerektirir. Seriat
kitaplarina bakildiginda goriilecektir ki Allah kullarin: iyi igler yapmalar:
i¢in tegvik etmis ve koti isler yapmalarindan da sakindirmustir. Sayet insa-
nin iyi veya koti seyleri yapmay: tercihte bulunabilecedi bir iradesi ve kud-
reti olmasaydi bunlarin bir anlami kalmazdi. Civeyni’ye gore biitiin bu de-

lilleri anlayan kimse insanin kendi hiir iradesi ve kudretiyle fiillerinin mey-

76 Cliveyni, Irsad, 223.

77 Ebu‘l-Hasan el- Egari, Makalatu'l-Islamiyyin, (T2lik: Naim Zerzur), Mektebetu/-Asriyye,
2009,1, 184; Kadi1 Abdulcabbar, Serbu Usuli’l Hamse, Mektebetu Vehbe, Kahire, 3.Baski, 1996,
390.

78 Cliveyni, TIrsad, 223 v.d.

79 Civeyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 42 v.d.
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dana geldigini anlar. Ayrica o, insanin fiillerinde tesiri olmadigini savun-
mak seriat1 yalanlamak ve iptal etmek oldugunu séylemektedir.80

Ciiveyni, insan fiillerine iki kudretin etki ettigi gérisini kabul etmez.
Ciinkd ona gore bir fiile iki kadir etki edemez. O, kulun kudretinin Allah
tarafindan yaratildigini kabul edip fiilin bu hadis kudret tarafindan meyda-
na geldigini sdylemistir. Ancak kuldaki bu kudreti yaratanin Allah oldugu-
nu, dolayisiyla kudretin kulun eseri olmayip onun sadece sifat1 Allah’in da
miilki oldugunu, Ona bu kudreti verenin ve bu sifata sahip kilanin Allah
olmasindan 6tiirii meydana gelen fiilin yaratma ve takdir yoniinden Allah’a
nispet edilmesi gerektigini8! 6nemle vurgulamgtir.

Allal’in kudretiyle insanin kudreti arasinda giizel bir denge kuran
Ciiveyni, kendileri ile insana higbir hiirriyet tanimayan cebriyye ekolii ve
fiillerinde insana mutlak 6zgirlik taniyan Mu'tezile ekoli arasindaki ihti-
lafi onlarin bu dengeyi anlayamamalarina baglamaktadur.82

Goriildiigii tizere Imam-ul Haremeyn Ciiveyni, ‘e/~Irsad ve “Luma”ad-
I eserlerinde insanin kudretinin fiillerine tesir etmedigi gorigiinden kelam
sahasinda yazdig son eseri Akidetu'n-Nizamiyye adl1 eserinde vazgegmistir.
O, son eserinde insanin fiillerini kendi kudretiyle olusturdugunu, ancak fi-
illerini olusturmasi i¢in gerekli olan kudreti Allah’in ona verdigini, insanin
kudretinin esere degil de sifata taalluk ettigini, dolayisiyla ona bu kudreti
verenin ve bu sifata sahip kilanin Allah olmasindan 6tiiri, meydana gelen
fiilin yaratma ve takdir yoniinden Allah’a nispet edildigini sdyleyerek 6nce-

ki gorislerindeki belirsizlikleri ortadan kaldirmigtur.

5. Micize
Sozlikte “ ‘Alcz” kokiinden gelen “glicii yetmemek, yapamamak” anla-
mundaki i‘cdz kelimesi “4ciz birakmak” anlamina gelmektedir.83 Terim (1s-

tilah) manasi ise; “Kur’an’in sahip bulundugu edebi tstinlik ve muhte-

80 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 42-43.

81 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 44 v.d.

82 Cluveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 48; Mevliit Ovzler, Islam Diigiincesinde Insan Hiirriyeti — Ciiveyni
Eksenli Bir Tetkik-, Nun Yayinlari, Istanbul, 1997, 126.

83 Ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, V, 430 vd.; Yusuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’'l-Kur'an”, DI, Istanbul,
2000, XXI, 403.
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va zenginligi yoniiyle insanlarin benzerini getirmekten 4ciz birakilmas:”84
seklinde tarif edilmektedir.

5.1. Ciiveyni’ye Gére Kur’anin Icazi
Imamu’l Haremeyn Ciiveyni'nin degisim gecirdigi kelami gérislerin-
den birisi de Kur'an'in icazi meselesidir. “e/~Irsad” adli eserinde, Kur'an'in
ustiin belagati ve Arap kelimina muhalif nazmi bir arada bulundurmas: y6-
niiyle mu'cize oldugu kanaatine sahip olan Ciiveyni, kelaim sahasindaki son
eseri Akidetu'n-Nizmiyyesi’nde bu kanaatinden vazgegerek sarfe (men et-

me) goristiini benimsemistir.

5.1.A. Ciiveyni’nin Ilk Gériigleri

Ciiveyni, ‘e/~Irsad” adli eserinde Hz. Peygamberin mucizelerini anlat-
tiktan sonra Kur’an'in i'cazi meselesini ele almistir. O, bu eserinde kabul et-
tigi goristing Kur'an'in stiin belagati ve Arap kelimina muhalif nazmi bir
arada bulundurmas: yéniyle mucize oldugu yoniinde oldugunu ifade et-
mis ve Kur’an'in, sadece nazim ve fesahat yoniyle mu'ciz olmadigini savun-
mustur. Civeyni'ye gore, Kur'an'in sadece bu yonler itibariyle mu'ciz olma-
diginin delili ise sudur: “ Sadece fesahati mu'cize olarak kabul edersek, ha-
yali bir sualden kendimizi koruyamayiz. Sayet biri sorarsa; Kur’an-1 Kerim,
Araplarin kelamuyla (siirleri, yazilar: ve konugmalariyla) kargilagtirildigin-
da belagatta giicld, lisan1 fesih kisilerin keldiminin, Kur’an'in fesahatinden
eksik olmadig1 gorilecektir. Sayet icazin sadece uslup ve nazimdan kay-
naklandigini kabul edersek de Kur’an-1 Kerimin nazmina benzeyecek re-
kik (derme ¢atma, zayif, bozuk) bir nazim da diizenlenebildigi gorilecektir.
Nitekim Museylemeti’l Kezzab, Kur’an nazmina benzer85 bir nazim orta-
ya koymustur. Zikrettiklerimizden anlagiliyor ki Kur’an, uslup ve fesahat’in
bir arada olmastyla mu'ciz olur. Aksi takdirde degindigimiz gibi problem-

ler ortaya ¢ikar.”86

84 Yavuz, “I‘cazii’l-Kur'an”, Di4, XXI, 403.

85 Museylemetu’l kezzab Kur’an'in benzerini getiremezsiniz tehdidine meydan okuyarak “el fiylu
me’l fiyl ve ma edrake ma’l fiyl, lehu zenebun vesiyl ve hurtuvmun taviyl” nazmini yazmistur.
Bknkz. Ciiveyni, frsad, 350.

86 Cliveyni, TIrsad, 350.
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Ciiveyni, “Ku’andaki belagat’in vechi ne, diger kelamlardan nasil ay-
riliyor?” gibi sorulara séyle cevap vermistir: “Belagat, maksadin miina-
sip ve degerli sozlerle ahenkli bir sekilde fazlalik olmadan yerli yerinde
anlatilmasidir.”87 Belig olan keldmin kisimlarinin muhtelif oldugunu séy-
leyen Ciiveyni, bunlari iki madde halinde izah eder.

1. Veciz anlatim: Ciiveyni belagatin kisimlarindan biri olan ¢ok mana-
lar1 az kelimelerle ifade etme sekli olan veciz anlatimin, Kur’an-1 Kerim'de
sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu sdylemistir. Ciiveyni, Allah’in haddi
asanlarin varacaklari yerleri, helaka ugrayanlarin akibetlerini anlattig1 kis-
salarin kisa ayetlerle zikredildigini 6rnek olarak getirmistir. Zira Allah s6y-
le buyurmugtur: “Bunlarin her birini kendi giinahlar yiiziinden yakaladik.
Onlardan tag yagmuruna tuttuklarimiz var. Onlardan o korkung sesin ya-
kaladig1 kimseler var. Onlardan yerin dibine gegirdiklerimiz var. Onlardan
suda bogduklarimiz var. Allah, onlara zulmediyor degildi, fakat onlar ken-
dilerine zulmediyorlard:.”88 Goriildiigi tizere kisactk dort ayette dort kis-
sa anlatilmigtir.89

2. Fesahat: Civeyni, Kur'anda fesahatin hi¢ eksilmedigini, Araplarin
kelaminda ise fesahatin her zaman ayni seklide olmadigin: ifade etmistir.
Misal olarak Araplarin magazi tiriind ifade ettiklerinde kullandiklar: ileri
derecedeki fesahati, yine ayni kisilerin bagka konularda ayn: fesahat dize-
yine ulagamadigini zikretmigtir.90

Ciiveyni belagat ve fesahatin diginda Kur’an'in muciz oldugunu bildi-
ren bir bagka delilin Kur'an'in gelecekten ve gaib konulardan bahsetmesi-
ni gosterir.9! Zira yiice Allah kitabinda s6yle buyurmustur: (“De ki: “An-
dolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an'in bir benzerini getirmek tizere toplan-
salar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”),92

(“Eger, yapamazsaniz -ki hi¢cbir zaman yapamayacaksiniz.”).93

87 Civeyni, Trsad, 350.

88 Ankebut, 29/40.

89 Ciiveyni'nin Kur'andaki veciz anlatima getirdigi deliller igin Bkz. Ciiveyni, frsad, 350-351.
90 Cuveyni, Trsad, 351-352.

91 Cuveyni, Trsad, 353.

92 Tsra, 17/88.

93 Bakara, 2/24.
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5.1.B. Civeyni’'nin Degisim Gegirdigi Gérisleri

Imam’ul Haremeyn Civeyni, kelaim sahasindaki son eseri “Akidetu'n-
Nizamiyyesinde ise daha 6nce benimsemis oldugu Kuran'in belagat ve fesa-
hat yoniiyle mu'ciz oldugu gorusiinden vazgecip sarfe (men etme) gortistini
benimsemistir. O, bu eserinde bazilarinin iddia ettigi gibi Kur’an'in belagat
ve fesahat yoniiyle muciz olmadigini, o devirdeki edip ve sairlerin Kur’an'in
nazmina benzer bir nazim getirebilecek potansiyele sahip olduklarini, fakat
Allah’in onlari bunu yapmaktan men ettigi goriistinii savunmaktadir. Imam
Ciiveyni son goriisiini soyle izah etmektedir: “ Kur'an'in i'cazini belagat ve
tesahat seklinde gorenler hak yolundan sapmiglardir. Araplarin nazminy, si-
irlerini aragtiran biri gorecektir ki Kur’an'in belagat ve fesahatta ziyadeli-
gi var ancak olaganistiliigi yani Araplarin kelamini agan yoni yoktur. Bu-
nun tersini iddia edenler haddi agmis ve yanlishiga dismislerdir. Kim insaf-
I olup inatgilik yapmazsa Imru’l kays, Zubyani, Cadi, Zuheyri, Muallakat:
seb’a ve iyi sairlerin siirlerinin Kur’an'in nazmindan geri kalmadigini gore-
cektir. Ciiveyni’ye gore mu'ciz olan sey ilimle, giizel zihinle, tabiatin temiz
olmasiyla, goriisin keskin olmasiyla, fikrin dogruluguyla, derin manalara
inebilme meziyetine sahip olmakla ulagilmas: distintlmeyecek bir seviye-
de olmas: gerekir. Bunlara sahip olan birinin Kur’an'in Gslubu gibi bir is-
lup kullanabilecegi zannedilebilir. -Yani misal olarak belli bir devrin en iyi
dil 4limi kendi devrinde dil konusunda ileri seviyede olup yazdigi nazmin
Kur’an nazmina benzedigi zannedilebilir. Halbuki Ciiveyni’ye gére muci-
zenin zanlarin 6tesinde, olaganisti olmasi gerekir. Mademki belli meziyet-
lere sahip olan biri Gstiin keldim ortaya koyma zanni yaratabilir diigtinceler-
de ve mucizenin de zanlarla iligkisi olamayacagindan anlagiliyor ki Kur’an,
Uslup bakimindan olaganusti bir keldim degildir. Resul (s.a.v) Arap fusaha-
larina: “ De ki; (“Eger tim insanlar ve cinler bu Kur’an'in bir benzerini or-
taya koymak amaci ile bir araya gelseler, ne kadar birbirlerine yardim etseler
de onun bir benzerini ortaya koyamazlar.”)94 ayetiyle meydan okumustur.
Bu tehaddi (meydan okuma) yirmi kisur sene devam etmigtir. Arap fusa-
halar1 Kur’an nazmi gibi bir nazim yapmaktan uzak degillerdi ancak misli-

ni getirmeye gii¢ yetiremediler. Nitekim Islam’a leke gelmesini isteyen zeki

94 fsra, 17/88.
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gayri mislimler ve Arap diliyle mesgul olan dilciler 460 senedir?> Kur'an'in
benzerini getiremediler. Dolayisiyla anlagildi ki insanlar makdurlar: yani
kudretleri dahilinde olan bir seyden -Kur’an'in benzerini getirmekten- men
edilmislerdir.”96 Imam Ciiveyni dogru olan gbriigiin bu oldugunu ve bu go-
rigii benimseyenlerin apagik bir aydinliga kavugtuklarini séylemistir.
Imam Ciiveyni Kur'an'in benzerinin getirilemeyecegine kargi cikanla-
r1 susturmanin en etkili yolunun sarfe teorisi oldugunu belirtmistir.97 Zira
0; kelaimda fesahat derecesinin yiiksek oldugu durumlarda ona karsilik ver-
menin zor oldugunu, insanlarin bdyle bir seye tesebbiis etmeye kalkismaya-
cagini, ancak kelimda fesahatin daha kolay bir seviyede olmas: durumunda
insanlarin kargilikta bulunacagini, dolayisiyla Kur’an'a muaraday: gerektiren
cok sebep varken-Allah’in insanlara Kur’an'in insanlara benzerini getireme-
yecegi tehdidinde bulunmast gibi- yani Kur’an muarada yapilacak bir seviye-
deyken insanlarin muarada yapmamalar: ancak sarfe teorisiyle agiklanabilir.98
Goriildiigii tizere Imam Ciiveyni Akidetu'n-Nizamiyye” adli eserinde
daha 6nce ‘e/-Irsad”adli eserinde savunmus oldugu Kur'an'in ustiin belaga-
t1 yoniyle mu'ciz oldugu kanaatinden vazge¢mistir. Bu eserinde Kur’an'in
Arap edip ve sairleri tarafindan muarada yapilacak seviyede oldugunu an-
cak gucleri yetmesine ragmen benzerini getiremediklerini bunun nedeni-
nin Kur’an'in tstiin belagat ve nazmi degil de Allah’'in insanlari Kur’an'in
benzerini getirmeden men etmesi (sarfe) oldugunu zikretmistir. Ciiveyni,
sarfe goristind siddetle miidafaa ederek Kur’an'in icazi’'nin ancak bu yolla

ispatlanabilecegini kuvvetle vurgular.9?

Sonug ve Degerlendirme
Imamu’l Harameyn Ciiveyni'nin, kelami eserleri incelendiginde yer yer
birbirlerinden farkli, tezat teskil eden gorisler serdettigi gorilir. Bu durum
Ciiveyni’nin gortslerinde degisim ve doniigiimiin oldugunu gostermektedir.

Ciiveyni ilk goriislerini serdettigi, es-Samil, el-Irsad ve Luma’ adli eser-

95 Imam Ciiveyni kendi dénemine kadarki zaman anlatiyor.
96 Cluveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 71-73.

97 Clveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 73.

98 Civeyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 73.

99 Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye, 71-74.
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lerinde haberi sifatlarin te'vilinin gerekliligini savunurken daha sonra kale-
me aldig1 Akidetu'n-Nizamiyye adl eserinde atesli savunucusu oldugu ha-
beri sifatlarin te’vilinin gerekliligi gorisinden vazgegerek selef’in metodu-
nu benimsemistir. Ciiveyni, es-Samil ve el-Irsad adli eserlerinde zat-sifat
iligkisinden dogan birtakim problemleri Ahval teorisiyle ¢6zmeye ¢aligmus,
ancak daha sonra kaleme aldig1 Burhin adli eserinde Ahval teorisini uzeri-
ne bina ettigi nedensellik ilkesi ve el-istidlal bi’s-sahid ale’l gaib yontemi-
ni reddederek Ahval teorisi goriisiinden vazgecmistir. Imam Ciiveyni, in-
san flilleri meselesinde ilk gorislerinde geleneksel Es’ari ¢izgisinden ayril-
mayarak insan iradesinin fiillerine etkide bulunmadigini, insanin etkin bir
kudretinin olmadigini savunmustur. Ancak daha sonra kaleme aldig: eser-
lerinde Insan iradesinin fiillerine etkide bulundugunu ve etkin kudret an-
layisini savunarak onceki gorislerinden vazgegmis ve geleneksel Eg'ari ¢iz-
gisinden ayrilmigtir.

Kur’an'in belagat, nazim ve tislup bakimindan mu'ciz oldugunu savunan
Ciiveyni, daha sonra kaleme aldig1 Akidetu'n-Nizamiyye adli eserinde bu
gorigiinden vazgecerek sarfe goriisiine meyletmistir..

Caligma neticesinde Imam Ciiveyni’nin fikirsel déniisiim yagamasinin
iki temel sebebi oldugu kanaatine varilmistir. Bunlardan birincisi onun bel-
li bir dénem siyasi ve psikolojik bask: altinda kalmas: sebebiyle muhalifleri-
nin gorislerine tepki olarak cebri bir tutum sergilemesi ve daha sonra fikir-
lerini etkileyen siyasi ve psikolojik baskilarin azalmasi neticesinde fikirleri-
ni rahat bir ortamda tekrar ele almasidur. Tkincisi ise eserlerinde de goriil-
diigii tzere uzun bir siire Bakillani’nin etkisinde kalarak geleneksel Eg'ari
¢izgisine bagl kalmas: ve daha sonra Bakillani’nin etkisinden kurtularak

tarkli perspektiften meseleleri ele almasidir.
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SI-IMAMIYYE'NIN EHL-I BEYT
TASAVVURU VE DINI REFERANSLARI

ABDULCABBAR ADIGUZEL
ARS. GOR., OKU ILAHIYAT FAKULTESI

Ozet
Genel anlamda “Hz. Peygamber’in hane halki” anlamina gelen Ehl-i
Beyt terkibi, Islam literatiiriinde kavram ve fonksiyon olarak son de-
rece 6nemli bir yere sahip olmugtur. Buna bagl olarak séz konusu
kavram, Sii ve Stinni firkalar arasinda ihtilaf meselesi hiline gelmistir.
Sia'nin tesekkiline zemin hazirlayan siyasi hadiselerde bu kavramin
siklikla kullanilmasi, Ehl-i Beyt kavraminin politize olmasiyla sonug-
lanmig ve Sianin “Imamet Nazariyesi” bu gercevede olusturulmus-
tur. Bu galismada Ehl-i Beyt terkibinin Sii-Iméamiyye i¢in ne anlam
ifade ettigi aciklanmaya caligilmustir. Oncelikle Sia'nin bu kavram,

Hz. Peygamber, kizi Fatima ve diger on iki imama tahsis etmesi ele
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alinmugtir. Ardindan Sia’nin Ehl-i Beyt distincesinin dini temelleri-
nin olugturan “tathir ayeti’ni yorumlama tarzi ve “kisa rivayeti’nin bu
ayet ile iliskilendirilme bi¢iminden kisaca bahsedilmistir. Daha sonra
Sia'nin “meveddet” ve “miibahele” ayetleri ile Ehl-i Beyt telakkisi ara-
sinda kurmaya ¢aligtig1 ilgi ve bunu “sakaleyn riviyeti” gibi hadislerle

temellendirme gabas: gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler:
Sii—Imﬁmiyye, Ehl-i Beyt, Tathir, Meveddet, Miibahele, Kisa, Sakaleyn.

Abstract
The phrase of Ahl al-Bayt, which means “The Prophet’s household”
in general, has been of great importance in Islamic literature as a
concept and function. In this regard, the term has been subject to
debate and controversy between the Shiite and Sunni groups. The
term of Ahl al-Bayt has been politicised due to the fact that it has
been widely used in political events that resulted in Shia, and Shiite
“imamate theory” has been developed on this ground. The study tries
to explain what the phrase of Ahl al-Bayt means for Shiite-Imami.
First, that Shia has allocated this term to the Prophet, his daughter
Fatima and other Twelve Imams was discussed and detailed. Then,
Shia’s interpretation of “Ayah al-Tathir”, which forms their religious
foundation of Ahl al-Bayt, and their association of “kisd account”
with this ayah were dealt with concisely. And finally Shia’s effort to
create some relationship between Ahl al-Bayt concept and ayahs of
“mawaddah” and “mubahalah” and their endeavor to justify these by

using some hadiths, such as “thagalayn account.”

Keywords:
Shiite-Imamiyya, Ahl al-Bayt, Tathir, Mawaddah, Mubahalah, Kisa,
Thaqalayn

Giris
hl-i Beyt, “ehl” [halk] ve “beyt” [ev, hine] kelimelerinden mitesekkil
bir tamlamadir. Kelime diizeyinde es, ¢ocuk, torun ve yakin akraba-
y1 kapsayacak bi¢imde “aile, ev halki” manasini ifade eden “ehl-i beyt” ter-

kibi, Islami literatiirde Kur’ani bir kavram olarak Hz. Peygamber’in ailesi



SI-IMAMIYYE'NIN EHL-I BEYT TASAVVURU VE DINT REFERANSLARI « 121

ve soyunu kargilayan bir kullanima sahiptir. S6z konusu tamlama, Kur’an-1
Kerimde t¢ yerde gegmektedir. Hid saresi 73. ayetinde Hz. Ibrahim’in ka-
risina meleklerin dilinden “Ne o yoksa sen Allah'in diledigi isi gergekles-
tirmesini mi yadirgiyorsun?! Allah’in rahmet ve bereketi Gzerinize olsun ey
hane halki!” denilmistir. Kasas stresi 12. ayette ise Ehl-i Beyt ifadesi, Hz.
Musa’nin ev halkini kargilar bir igerikte kullanilmistir. Konumuzu yakindan
ilgilendirilen ve ‘fathir dyeti” olarak da anilan Ahzab stresi 33. ayette ise
“Ey héne halki, Allah sizden her tirlii manevi kiri gidermek ve béylece sizi
tertemiz kilmak istiyor.” mealinde gelmektedir. Ayette yer alan séz konusu
terkip zamanla birtakim mezhebi/siyasi saik ve kaygilar neticesinde Ali b.
Ebi Talib’'in (6. 40/661) Hz. Peygamberden sonra nas ve tayinle halife ol-
duguna inanan, imametin kiyamete kadar onun Hz. Fatima'dan (6. 11/632)
olan soyunda kalacagini ileri siiren $iiler tarafindan sadece Ali-Fatima so-
yunu kapsayan bir icerige donustirilmistiir.1

Ehl-i Beyt terkibinin cahiliyedeki kullaniminda kastedilen muhatap
kitlenin Mekkede yasayan Kureys kabilesi oldugu bilgisi de kavramin hu-
susiyetle daraltildigini géstermesi bakimindan 6nemli bir noktadir. Bu ag1-
dan hem Kur’dnda hem de hadislerde gecen Ehl-i Beyt terkibinin daha
genis bir cercevede degerlendirilme keyfiyetinden bahsedilebilir. Bunun-
la birlikte Ehl-i Beyt terkibinin Arap muhayyilesinde soylu, hikim, nii-
tuz sahibi aileleri kargilar bir uygulama alan: oldugu da bilinmektedir. Bu
agidan Sia'nin Hz. Peygamberden sonra yonetim isinde midahale yetkisi
edinmek amaciyla Hz. Ali ve soyu ¢ercevesinde Ehl-i Beyt tasavvuru olug-
turdugunu ve zamanla bu algiy1 karizmatik bir hale getirdigini séylemek
muimkiindiir.2

Sia'nin kabul ettigi haliyle Ehl-i Beyt terkibinin tarih sahnesine ¢iki-
sinin tamamen politik sebeplerden kaynaklandigi anlagilmaktadir.3 Ni-

1 Bkz. Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 1994, X,
498-501; Moshe Sharon, “Ehl-i Beyt —Ev Halki-”, ter. Cem Zorlu, Marife, IV/4, (2004), s.
341-353.

2 Bkz. Faruk Omer Fevzi, “Ehl-i Beyt Kavrami Uzerine”, ter. M. Bahaiiddin Varol, Selcuk Uni-
versitesi Hahiyat Fakaiiltesi Dergisi, IX, (2000), s. 397-404.

3 Islam'm ilk dénemlerinde Sii ayriligin zeminini hazirlayan tarihi ve siyasi etkenler ile Sii-
Imami ekoliin bu etkenleri okuma bigimi hakkinda genis bilgi igin bkz. Abdulcabbar Adigii-
zel, “Erken Dénem Politik Thtilaflarin Sit-Imami Ekoldeki Teolojik Izdiigiimleri”, e-Makalat
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tekim Hz. Hiseyin'in (6. 61/680) Yezide (6. 64/683) biat etmeyip hilafe-
tin kendi hakk: oldugu iddiasiyla huriicu ve Emeviler (40/661-132/750)
tarafindan hunharca katledilisi, bu terkibin siyasi bir hiiviyet kazandigi-
nin en erken 6rneklerindendir. Ote yandan kimi aragtirmacilar, Hz. Ali'nin
Hz. Peygambere yakinlig: sebebiyle hilafet konusunda kendisini hak sahi-
bi gordigiini belirterek Ehl-i Beyt terkibinin kavramsallasmasini Hz. Ali
dénemiyle baslatmaktadir. Kimi aragtirmacilar ise Ehl-i Beyt kavraminin
siyasi bir hiiviyete birtinmesinin daha geg¢ bir dénemde olustugunu kay-
detmekte, Hulefi-y1 Rasidin doneminde (11/632 - 40/661) terkibin bilin-
dik anlamda siyasi bir kullaniminin olmadigini da bu iddiasina delil ola-
rak one siirmektedir. Bu baglamda‘Ehl-i Beyt’ terkibinin Emevilerin bas-
ki ve siddete dayali politikasina paralel olarak gelismis/gelistirilmis bir kav-
ram oldugu séylenebilir. Ozellikle Emeviler'in Hz. Ali ve soyuna yonelik
baskici muamelelerinin etkisi yadsinamaz bir hakikattir. Hucr b. Adi’nin
(6. 51/671) oldiirtilmesi, Tevvabtn Hareketi (61/680 — 65/685) ve Muhtar
es-Sekafi isyan1 (64/683 - 67/687) gibi olaylar Ehl-i Beyt arglimaninin yo-
gun sekilde kullanilmasina sebebiyet vermistir. Ancak bu olaylara Hz. Ali-
Fatima neslinin fiilen katilmamasina ragmen Ehl-i Beyt’in kaninin ve hak-
larinin talep edilmest, s6z konusu kavramin politik/teolojik bir slogan ola-

rak siklikla kullanilmasi sonucunu da beraberinde getirmistir.4

A) SIT-IMAMIYYE'NIN EHL-I BEYT TASAVVURU
Kimi Stnni tanimlar Ehl-i Beyt’i sadece Hz. Peygamber’in hane hal-
kina yani hanimlar: veya hanimlariyla birlikte biitin ¢ocuklarina hasreder-
ken kimisi de Hz. Ali ile ¢ocuklar1 Hz. Hasan (6. 49/669) ve Hiiseyin'i (6.
61/680) de bu kapsama dihil etmiglerdir. Bunun diginda rivayetlerden yo-
la gikarak Hz. Peygamber’in hanimi Ummii Seleme (6. 62/681) ile Vasile
b. Eska’(6. 85/704 [?]) ve Selman-1 Farisi’nin (6. 36/656 [?]) de bu kavra-

ma dahil edildigini soyleyenler olmustur. Kelimenin anlam ve kapsamin-

Mezhep Aragtirmalar: Dergisi, IV/ 2, (2011), ss. 63-122.

4 Bkz. Adnan Demircan, “Arap Siyasi Geleneginin Ehl-i Beyt Tamlamasinin Kavramlagma Sti-
recine Etkisi”, Marife, 4 (2004), s. 93-110; Mehmet Bahaiiddin Varol, “Islam Tarihi’nin 11k Tki
Asrinda Ehl-i Beyte ideolojik Yaklagimlar”, Marife, IV, (2004), s. 73-92; Sharon, “Ehl-i Beyt
—Ev Halki-”, s. 341-353.
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dan yola ¢ikip Hz. Peygamber’in hanimi ve ¢ocuklarinin yani sira Ali, Akil,
Ca'fer ve Abbis ogullar1 gibi biitiin yakinlari ve akrabalarina tesmil edenler
de olmugtur. Hatta bu kavram, “ehl” ve “4l” kelimelerinin anlam ve kapsami
sebebiyle Hz. Peygamber’e inanan takvé sahibi bitiin mi’minleri ve dolayi-
styla tiim immeti kapsayacak bi¢imde de kullanilmistur.

Siada ise Ehl-i Beyt; Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fitima, Hz. Ha-
san ve Hz. Hiiseyin [hamse-i tahire/al-i aba/ehl-i kisa] ile sinirlandiril-
mug, Hz. Hiseyin'in soyundan gelen imamlar da kendilerine tabi olunacak
yegine masum onderler [¢irdeh ma’sim-i pak/ond6rt masum] olarak ka-
bul edilmistir. Esasen s6z konusu pesin kabulden sonra ge¢mise yonelik ta-
rih kurgusu olusturma ¢abasi igerisinde olan bazi $iiler, birtakim ayet ve
hadislerden yola ¢ikarak s6z konusu kavramin bu sekilde yerlesmesine ze-

min hazirlamiglardir.5

1- Hz. Peygamber’in Esas Gorevi

Sit-Imamiyye'ye gore, Hz. Peygamber daha risiletinin bagindayken
kendinden sonrasi i¢in Ehl-i Beyt'ten Ali b. Ebi Télib’in velayetini tayin
etmekle gorevlendirilmisti. O sebeple risiletini ilk ilaniyla birlikte Hz.
Ali’nin velayetini de teblig etmenin firsatin1 kollamaktaydi. Hatta peygam-
berligin ilk yillarinda kendi akrabalarini evinde yemege davet ettiginde on-
lara hem Islam’1 teblig etmis hem de kedisinden sonrast i¢in o siralar cocuk
yasta olan Ali b. Ebi Talib'in imametini: “Iste bu kardesim Ali, benim velim/
dostumdur. Onu dinleyin ve ona itaat edin” seklinde ilan etmistir.6

Kummi, bu duruma Kur'anda Ingirah stiresinden delil gostermeye ¢a-
lismis ve sGrenin: “O halde bir isi bitirince, hemen bagka bir ise giris, onunla
ugras! Hep rabbine yonel, O'nu hosnut etmeye ¢alis!” anlamina gelen fe-iza fe-
ragte fensab wve ili rabbike fergab? kisminda fensab itadesini fensib bigimin-
de algilamustir. Buna gére ayette kastedilen anlam: “Nibiivvetini teblig go-

revini tamamladiginda Ali'nin imametini naspet ve bu konuda rabbine ya"nel!”

5 Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Bahaiiddin Varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, 1. bs. (Konya:
Yediveren Yayinlari, 2004), s. 65-99; a.mlf., “Ehl-i Beyte 1deolojik Yaklagimlar”, s. 74-75.

6 Furat b. Ibrahim el-Kafi,, Tefsiru furat el-kafi, ngr. Muhammed el-Kazim, (Tahran: Miiesse-
setu Vezareti's-Sekafe ve'l-Irsadi’l-Islami, 1410/1990), s. 3010

7 Ingirah, 94/7-8.
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seklindedir.8 Benzer sekilde Duha suresinin son édyetini de Kummi, Ali b.
Ebi Talib’in imametine yormustur. “Rabbinin sana litfettigi bunca nimeti
her daim minnet ve siikranla an!” anlamina gelen ve-emma bi-ni'meti rabbi-
ke fe-haddis? ayeti ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in insanlara anlatmas: ge-
reken nimetlerin/emirlerin Allah’in indirdigi vahyin yani sira Islam’in bes
emri/esast olarak kabul edilen namaz, zekit, orug, hac ve wveldyet oldugunu
ifade etmistir.10 Bu yorumla Kummi, Hz. Peygamber’in anmasi gereken en
onemli seyin aslinda velayet oldugunu ve bunu insanlara izah etmesi gerek-
tigini agik¢a vurgulamak istemistir.

Sia'ya gore Hz. Peygamber, ayrica hicretin 9. yilinda Tebiik gazvesine
giderken Ali b. Ebi Talib icin: ‘[Allabim!] Ali'ye yardim edene yardim et!
Onu maglup etmeye calisant maglup et; ciinkii o bendendir ben de ondanim.
Onun benim yanimdaki degeri Musa'nin yanindaki Harun gibidir; ancak ara-
mizdaki fark benden sonra peygamber gelmeyecektir.” seklinde menzile hadi-
si diye meshur olan bu s6zlerle onun imametini/velayetini tekrar insanla-
ra hatirlatmigtir. 1! Bunun diginda Hz. Peygamber, vefat etmeden 6nce de
Veda Haccr'ndan donerken gérevi geregi Gadir-i Hum denen yerde Ali b.
Ebi Talib'in veldyetini vasiyet etmis ve hatta Ali b. Ebi Talib’in imameti igin
s0z konusu yerde sahabeden biat almigt1.12

Sia’ya gore, Hz. Peygamber, Islam davetine zarar gelir endisesiyle Hz.
Ali’nin 6zel konumunu teblig etme hususunda bazen birtakim g¢ekince-
ler yagiyordu. Nihéyet Veda Haccr'n: ifa ettikten sonra bu konuda kendi-
sine Allah’tan ikaz anlaminda “seb/ig dyeti” diye meshur olan su ayet nazil
oldu: “Ey Peygamber! Rabbin tarafindan sana indirilen buyruklar: teblig et.
Eger onlar: tam anlamuyla teblig etmezsen elgilik gorevini yapmamas olursun.

Elcilik gorevini yaptigin siirece Allah seni kafirlere karsi hep koruyacaktir. Bi-

8 Ebuwl-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-kummi, ngr. es-Seyyid Tayyib el-Musevi el-
Ceziiri, (Kum: Daru’l-Kitab, 1404), 11, 428-429.

9 ed-Duhj, 93/11.

10 Kummi, Tefsira’l-kummi, II, 427-428.

11 Tabatabai, el-Mizan, V, 194.

12 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 171-175; II, 124. Gadir-i Hum Olay: ile ilgili genis bilgi icin
bkz. Adnan Demircan, Hz. Ali'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olays, (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 1996), s. 9-103; Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD, (1983),
XXVI, 461-470.
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lesin ki Allah kifirleri emellerine kavusturmaz.”3 Bu ayetteki acik emre gé-
re, Ali b. Ebi Talib’in imametini izhar etmesi gerektigini, aksi takdirde gé-
revi tamamlamamig olacagini ve Allah’in bu dyetteki koruma vadine gore
¢ekinmesine gerek olmadigini anlayan Hz. Peygamber, Gadir-i Hum de-
nen yerde Ali b. Ebi Talib'in kolundan tuttu ve koltuklarinin beyazi gorii-
niinceye kadar yukar: kaldirdi. Orada bulunanlara: “Ben kimin mevlasi/dos-
tu isem Ali de onun mevlasidir” seklinde hitap etti.14 Bazi rivayetlerde de
Hz. Peygamber’in bu davranisiyla Ali b. Ebi Talib’in imametini ilan ettigi
ve bu sayede gorevini tamamladigi i¢in son inen vahiy olarak bilinen: “Bu-
giin sizin igin dininizi kemdle erdirdim, size nimetimi tamamladim ve size din
olarak Islam’s segtim.”15 anlamindaki ayet nazil oldu.16 Bu ayetle ilgili ola-
rak Ayyési, Maide Suresi, 5/5. ayette yer alan ‘Her kim kéfirlige donerse onun
biitiin emekleri bosa gider ve abirette hiisrana ugrayanlardan olur’ manasinda-
ki bolimin “ve-men yekfur bi’'l-iman” kisuny “her kim Ali'nin veldyetini/
imamhgini reddederse” anlaminda tefsir etmigtir.17

Ebu Ali Fadl b. Hasan b. Fadl et-Tabersi’nin (548/1153) naklettigine
gore, Hz. Peygamber, bu son inen dyetten sonra orada bulanan sahabele-
re: “Dini kemale erdiren, nimeti tamamlayan, beni elgi olarak kabul eden, ben-
den sonra da Ali b. Ebi Talib'in veldyetini vahyeden Allah ne biiyiiktiir! Dik-
kat buyurun! Ben kimin mevlisi/dostu isem Ali de onun mevlasidir. Allahim!
ona dost olana dost, diisman olana da diisman ol.” seklinde kii¢tik bir konugsma
yapmugt1.18 Tabatabai’nin nalettigi bir rivayette ise Hz. Peygamber’in bu
sozlerine “Ona yardim edene yardim et! Onu maglup etmeye calsant maglup
et; giinkii o bendendir ben de ondanim. Onun benim yanimdaki degeri Musa’nin
yanmindaki Harun gibidir; ancak aramizdaki fark benden sonra peygamber gel-

meyecektir.” seklinde menzile hadisini de kapsayan bir ilave bulunmaktadir.19

13 el-Maide 5/67.

14 es-Seyh Eba Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi, Mecmau’l-beyan fi tefsiri’l-kur’an, (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1406/1986), 111, 244-245.

15 el-Maide 5/3

16 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 174; Tabatabai, el-Mizan, V, 194-195; VI, 42-62.

17 Ebu'n-Nazr Muhammed b. Mes'ad b. Ayyas es-Stilemi el-Ayyasi,, Tefsiru’l-ayyasi, nsr. el-Hac
es-Seyyid Hasim er-Rasili el-Mahallati, (Tahran: el-Mektebetu'l-Tlmiyye el-Islamiyye, t.y.),
1,297.

18 Tabersi, Mecmau’l-beyén fi tefsiri’l-kur’an, I11, 244; Tabatabai, el-Mizén, V, 193.

19 Allame Seyyid Muhammed Hiseyin b. Muhammed et-Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-kur’an,
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Hatta bu s6ziin ardindan aralarinda Eba Bekir b. Ebi Kuhafe ve Omer b. el-
Hattab’in bulundugu sahabeler gidip Ali b. Ebi Talib'i tebrik etmiglerdi.20

Tabatabai, e/-Mizin isimli tefsirinde Eba Hureyre’ye nispet edilen
bir rivayette Omer b. el-Hattab'in: “Tebrikler Ya Ali b. Ebi Thlib! Sen be-
nim mevlam/dostum oldugun gibi kadin-erkek biitiin inananlarin da dostu ol-
dun.” dedigini nakletmektedir.2l Kummi’nin yer verdigi bir rivayete gore
ise, Hz. Peygamber Veda Haccinda hitébesini yaparken Ali b. Ebi Talib'in
imametini ilan edince Omer b. el-Hattab, sahabiler arasindan derhal ayaga
kalkarak: “Ya Rasulallah bu Allah ve Peygamberinin emri mi?” diye sordu. Hz.
Peygamber de: “Evet [Ya Omer], Ali b. Ebi Tilib’in miiminlerin efendisi ol-
dugu, takva sahiplerinin imam: oldugu, abdestten dolay: beyaz alamet tasryan-
larin da komutan: oldugu Allah ve Peygamberinin emridir. Kiyamet giinii Al-
lah ona Strat képriisiiniin tizerinde bir makam verecek ve ona dost olanlar cen-
nete girerken diisman olanlar da cehenneme girecek.” seklinde cevap vermistir.22
Kisacast $ia, Maide suresinin 67. dyetinin niizul sebebini Ali b. Ebi Talib'in
velayetine baglayarak bu dyetteki acik ifade geregi Hz. Peygamber’in onun
imametini agiklamak zorunda kaldigina inanmaktadir. Ustelik bu olaya sa-
hitlik eden sahabelerin de Ali b. Ebi Télib'in veldyetini kabul ettigini; hat-
ta Omer b. el-Hattab ve Ebt Bekir b. Ebi Kuhafe'nin de Ali b. Ebi Talib'i
tebrik ettigini; bu olayin Gzerine dinin kemile erdigini ifade eden Maide
suresinin 3. ayetinin nazil oldugunu iddia etmektedir.23

Allame Meclisi'nin naklettigine gore; aralarinda Eba Bekir b. Ebi
Kuhafe ve Omer b. el-Hattab'in da yer aldigi bazi kimseler Peygamber ha-
yatta iken bir araya gelip bir anlagma imzaladilar. Bu anlagmaya gore Pey-
gamber olir veya oldiriliirse, halifelik Ehl-i Beyt'e yani Ali b. Ebi Talib ve
soyuna asla birakilmayacakti.24 Bu sebeple Sia'ya gore, Ali b. Ebi Talib'in

2. bs. (Kum: Miiessesetu Matbuaati Ismailiyyan, 1390/1981), V, 194.

20 el-Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 171-175; 11, 124.

21 Tabatabai, el-Mizan, V, 195.

22 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 174.

23 Gadir-i Hum ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Demircan, Gadir-i Hum Olay1, 9-103; Ethem Ruhi
Figlali, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), 1996, XIII, 279-
280; Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, XXVI, 461-470.

24 Allame Muhammed Bakir b. Muhammed Taki el- Meclisi, Biharu'l-envari’l-cimia li-dureri’l-
eimmeti’l-athar, ngr. Muhammed el-Békar el-Behbadji, 2. bs., (Beyrut: Daru 1hyﬁ, 1403/1983),
XXVIII, 85-86.
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imam olmamasindaki butiin mesuliyet, daha Hz. Peygamber hayatta iken
Ali b. Ebi Talib'in velayetini engellemeye ¢aligan, bagindan beri planli hare-
ket eden, “Gadir miinafiklar1” seklinde vasiflananlar arasinda yer alan Eba

Bekir b. Ebi Kuhife ve Omer b. el-Hattib’a aittir.25

2- Ehl-i Beyt'in Uyeleri ve Sayisinda Tahsis

Ali b. Ebi Talib'in ¢ok kii¢tik yagta iman etmis olmasi; bu sebeple hig-
bir puta tapmamis olmasi, asla giinaha digmedigine inamilmasi ve Hz.
Peygamber’in yaninda yetismesi gibi 6zellikleri onun Ehl-i Beyt imam-
larinin ilki olarak kabul edilmesine neden olmugstur. Buna bagh olarak Ali
b. Ebi Talib, Sia tarafindan insanisti bir varlik olarak tasavvur edilmis;
ona kargisinda oldugu diistintlen kimseler de zemmedilmistir. $ii kaynak-
larda yer alan: “Ey Ali! Sen diinyada ve ahirette en iistiin olansin. Seni seven
beni sevmistir. Beni seven Allaht sevmistir. Sana kin tutup disman olan ba-
na diismandir, bana diisman olan Allah’a dismandir. Sana disman olanin vay
halinel”, “Ali beserin en hayirlisidir” demeyen kafir olur”, “Kim benden sonra,
Ali’yi halifelikten uzaklastirirsa kafir olur. Ustelik Allah ve Peygamberi ile sa-
vasmas olur.”, “Ey Ali! Sana karsi kin tutup diismanhk eden, Yahudi veya Hi-
ristiyan olarak 6lir.”26 gibi pek cok rivayetin hep bu distincenin trini ol-
dugunu séylemek mimkiindir. Kur’an yetlerinin de, imamet eksenli ola-
rak ele alinmasina, mana bakimindan iyi ve giizel hususlar1 anlatan ayetleri
Ali b. Ebi Talib ve Ehl-i Beyt neslinin lehine; kot akibet ve durumlara iga-
ret eden dyetlerin ise diisman olarak gérilen kimseler ve 6zellikle ilk ti¢ ha-
lifenin aleyhine yorumlanmasina kadar agiriliga gidilmistir.

Masumlarin diinyaya gelmesine vesile olan Hz. Peygamber’in kizi ve
ilk imamin esi Hz. Fatima da Ehl-i Beyt kategorisine dahil edilmistir. Hz.
Peygamber’in ¢ocuklarindan sadece Hz. Fatima'nin Ehl-i Beyt’ten kabul
edilmesi peygamberlik ve imamlik arasinda bir bag olusturmasindan ile-
ri gelir. Bu sebeple mecmew'n-nirayn/iki nurun birlestigi yer olarak adlandi-

rilmigtir. Ayrica bunlarin diginda masum olan on bir imam daha vardir. Bu

25 Kummi, Tefsir’l-kummi, I, 301. Ayrica bkz. Ustad Ali Asker Rizvani, Kur'an ve Siinnet Igi-
ginda Ehlibeyt Mektebi, ter. Ebulfez Kocadag, (Tstanbul: Kevser Yay,, trz.), s. 156.

26 Bkz. Meclisi, Biharu'l-envar, XXXVIII, 8-12; Cemaluddin el-Hasan b. Yusuf el-Mutahhar
el-Hilli, Imamet, ter. Komisyon, (Istanbul: Alulbeyt Yayincilik, 2008), 147-149.
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durumda masumlarin sayis1 Hz. Peygamber ile birlikte toplam on dorttiir.
[lahi tayinle atanan, ayrica nurdan yaratilmis olan bu on dort kisiden bag-
kasinin Ehl-i Beyt sayilmasina imkéan yoktur.27

Sia, tarihi vasat igerisinde Ehl-i Beyt’i, 6nce Ali b. Eba Talib’in ¢o-
cuklarina, sonra da Hiiseyin b. Ali'nin soyuna tahsis etmeyi bagarmigtir.28
Ustelik bu goriisiin zihinlerde ve goniillerde yer edinebilmesi igin Hz.
Peygamberden ve imamlardan bir¢ok nakilde de bulunmay: ihmal et-
memislerdir. Bunun sonucunda $iada Ehl-i Beyt terkibinin zamanla an-
lam cercevesi genisletilmis ve bu terkip Hz. Hiiseyinden sonra oglu Ali
Zeynulabidin es-Seccad (6. 95/713), Muhammed el-Bakir (6. 114/732),
Ca'fer es-Sadik (6. 148/765), Musa el-Kazim (6. 184/799), Ali er-Riza (0.
203/818), Muhammed et-Taki (6. 220/835), Ali en-Naki (6.254/868), Ha-
san el-Askeri (6. 260/874) ve babasinin 6limuyle kigtik yasta gaybete git-
tigi distnilen, giinimiize kadar da imameti devam eden Muntazir/tekrar
doénmesi beklenen Muhammed el-Mehdi’ye kadar biitiin imamlar: kapsa-
yacak sekilde bir anlam diizeyine ulagmigtir.29

Hz. Peygamber’in onikinci ve son imam olan Muhammed el-Mehdi hak-
kinda “Mebdi, Fitima'nin soyundan olmas: bakimindan benim itretimdendir/
ailemdendir”30 dedigine yonelik rivayetlerle s6z konusu tahsis tamamlan-
mustir. Kur'an ve hadislerle s6z konusu imamlarin nassla tayinine, 6nem ve
faziletlerine dair baz: teviller yapilarak tahsis pekistirilmis ve neticede firka
ile Ehl-i Beyt kavrami 6zdeslestirilerek bu ekoliin takipgilerine Ehl-i Beyt

Mektebi nitelemesi, bizzat mintesipleri tarafindan uygun gorilmistir.

27 Muhammed Ali Emir el-Miiezzi, “Imami Siilik'te Hadisin Sihhat Kistaslari ve Fakihin Oto-
ritesine Dair Degerlendirmeler”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakailtesi Dergisi, XII/2 (2003),
s.313-314; Hamid Algar, “Cardeh Ma’sam-i Pak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), 1993, VIII, 227.

28 mamiyye’nin olugum siirecinde imametin Hz. Hiiseyin ve soyuna tahsis edilmesiyle ilgili ge-
nis bilgi icin bkz. Metin Bozan, “Oniki Imama Sia'nin Olugum Sireci”, Rihle Dergisi, 5/18,
(2014), ss. 36-48.

29 Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi Seyh Saduk, el-Ttikidat fi dini’l-imamiyye, ngr.
Tsam Abdusseyyid, 2. bs. (Beyrut: Darw’l-Miifid, 1414/1993),s.93. Sz konusu on iki imamin
hayati, sahsiyetleri ve menkibeleri hakkinda genis malumat i¢in bkz. Muhammed Mehdi el-
Hairi el-Mazenderani, Naru’l-ebsar fi ahvali’l-eimmeti’t-tis’ati’l-ebrar min ziirriyyeti’l-hiiseyn
aleyhi ve aleyhimu’s-salatu ve’s-selam, ngr. Ibrahim el-Kiitiibi, (Necef: eI—Matbaatu’I—Hrniyye,
1386/1956).

30 Tabersi, Mecmau'l-beyan, VII-VIII, 107.
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Sozgelimi Seyh Sadak (6.381/991), imamlara itaatin 6nemini ifade bag-
laminda konuyu Cafer es-Sadik'in: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Re-
sultine ve sizden olan ulii'l-emre de itaat edin!”31 ayetine “ Ulii'l-emrden kastedi-
len Ali-Fitima [ve Hiiseyin] soyundan [Mubammed el-Mehdi'nin gaybeti vesi-
lesiyle] kiyamete kadar kesintisiz devam edecek olan imamlardir.”32 gseklinde bir
actklama ile desteklemistir. Ayni sekilde Ali b. Hiseyin'inden Ahzab 33/6 ve
Zuhruf 43/28. dyetlere dair naklettigi bir bagka riviyette onun, bu ayetlerin
imamlar hakkinda indigini séyledikten sonra: “Bu dyetlere gore [miras olarak
babsedilen] imamet kyamete kadar [Muhammed el-Mehdi'nin gaybete gitmesi
vesilesiyle] Hiiseyin b. Ali b. Ebi Tilib’in cocuklarindan devam edecektir”33 de-
digini naklederek ayetlerin de bu tahsisi ifade ettigini belirtmistir.

Ayrica Eba Cafer et-Tusi (6. 460/1067), Cafer es-Sadik’tan nakletti-
gi rivayetle “Allah katinda aylarin sayisi, O'nun gokleri ve yeri yarattigi za-
man belirledigi diizen geregi on ikidir.”3% anlamindaki ayetin Ehl-i Beyt'in
on iki imamini kastettigini ifade etmistir. S6z konusu rivayete gore, sene/
yil Resulullah’s temsil etmektedir. On iki ay ise, Ali b. Ebi Talibden Mu-
hammed el-Mehdi’ye kadar isimleri teker teker sayilan on iki imamu ifa-
de etmektedir. Ciinki Allah’in mahlikat: tizerindeki hiicceti, vahyin ve il-
min muhafizi olan kisiler ancak ve ancak mevzu bahis on iki imamdir.35
Nu'mani (6. 342/953) de, bu ayette kastedilenin Ehl-i Beyt oldugunu bir
rivayette Muhammed Békir’a nispetle nakletmistir.36 Bagka bir rivayette
de, s6z konusu on iki imamdan on birinin isimleri sayilmig, sonuncusu ise
“Hiiccet” olarak tanitilmigtir. Rivayetin sonunda, Allah katinda on iki ima-
mun isimlerinin tam da bu sekliyle Hz. Adem’in yaratilmasindan iki bin yil
once yazildig: da 6zellikle ifade edilmistir.37

Nu'méni'nin naklettigine gore Selman-1 Farisi, “Bugiin sizin i¢in dininizi

31 en-Nisi 4/59.

32 Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi Seyh Sadik, Kemalud-din temamu’n-ni'me, ngr.
Ali Ekber el-Gifard, 2. bs. (Kum: Miiessesetu'n-Nesri’l-Islami, 1405), s. 222.

33 Seyh Sadik, Kemalu'd-din temidmu’n-ni'me, s. 323.

34 et-Tevbe 9/36.

35 Ebu Ca'fer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi, el-Gaybe, ngr. Abdullah et-Tahrani ve Ali Ah-
med Nasih, (Kum: el-Me'arifu’l-Islami, 1411), 149.

36 Ibn Ebi Zeyneb Muhammed b. Ibrahim en-Nu'méni, Kitabu’l-gaybe, ngr. Faris Hastin Kerim,
(Kum: Envaru’l-Hiida, 1422), s. 89.

37 Nu'mani, Kitabu'l-gaybe, s. 90.
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kemdle erdirdim, size nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam’s sectim.”38
anlamindaki dyetin Ali b. Ebi Talib hakkinda inip inmedigini sordugunda
Allah Resalu: “Bilakis hem Ali hem de [Mubammed el-Mehdi'nin gaybete git-
mesi vesilesiyle] kyamete kadar gelecek olan vasilerim hakkinda inmistir.” seklin-
de cevap vermistir. Sonra Selman-1 Farisi onlar1 izah etmesini isteyince Allah
Resala: Ali b. Ebi Talib'i kendisinin kardesi ve vasisi oldugunu soyler. Aka-
binde de kendi soyundan on bir imam daha gelecegini ifade eder.3 Nu'méni
daha da ileri giderek imamlarin sayisinin on iki oldugu hususunda Kur’an di-
sinda Tevrat ve Incil'de de birtakim deliller oldugunu iddia etmistir.40
Kummd ise iginde on iki sayisiin gectigi ayetleri [Bakara, 2/60; Maide,
5/12; Araf, 7/160; Tevbe, 9/36; Yusuf, 12/4, 99-100] bu anlama hamletme-
mistir. Ancak Kumm{'nin naklettigi bazi riviyetlerde “Hz. Nul’a gok melekle-
rinden on iki bin kabile geldigi”,41 “Hz. Isamun goge yiikselmeden 6nce on iki
havari ile goristiigi™#2 gibi on iki ifadelerini hususen kullanmas: dikkat ¢ek-
mektedir. Bu durum Kummi’nin yagadigi donemde imamlar i¢in on iki sayisi-
nin netlestigini de ortaya koymaktadir. Clinki elimizdeki kaynaklara gére on
iki imamin toplu olarak her birinin isimlerine yer veren rivayetin ilk olarak Ali
b. Ibrahim el-Kummi'nin (6. 307/919) T¢fiirinde zikredildigi goriilmektedir.
Kummi'nin yer verdigi meshur Hizir hadisinde Ali b. Ebi Talib ve oglu Ha-
san b. Ali, Hizir ile goriigiirler. Hizir'in kelime-i sehadet getirdikten sonra: “Ben
sahitlik ederim ki sen, Muhammed’in vasisi ve iimmetin gercek halifesisin. Senden
sonra senin emrinle Hasan, onun emriyle Hiiseyin, onun emriyle Ali b. Hiiseyin,
onun emriyle Mubammed b. Ali, onun emriyle Cafer b. Muhammed, onun emriy-
le Musa b. Cafer, onun emriyle Ali b. Musa, onun emriyle Muhammed b. Ali, onun
emriyle Ali b. Mubammed, onun emriyle Hasan b. Ali ve son olarak da, zuliim ve
zorbalikla dolan yeryiiziinii adalet ve esitlige kavusturacak olan el-Muntazar/bek-

lenen Mehdi geecek.” seklinde on iki imamu isimleriyle zikretmistir.43

38 el-Maide 5/3

39 Nu'mani, Kitabu'l-gaybe, s. 75-76.

40 Nu'mani, Kitabu'l-gaybe, s. 38. Imamlarin sayisinin on iki olduguna Kitab-1 Mukaddes ve Ya-
hudi geleneginden deliller i¢in bkz. Etan Kohlberg, “Imamiyyeden Isnaageriyye’ye”, ter. Cemil
Hakyemez, Dinbilimleri Akademik Arastirma Merkezi Dergisi, V, 3 (2005), s. 293-301.

41 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 103.

42 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 325.

43 Kummi, Tefsiru’l-kummi, II, 45. S6z konusu rivayetin farkli bir varyant: igin bkz. Tasi, el-
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Ayrica Kummi, “Onlar [Peygambere ¢irkin yakistirmalarda bulunmakla
kalmuyor| kiyamet gercegini de yalanlvyorlar. Ama biz kryameti [siat] yalan-
layanlar i¢in alevler piiskiirten cehennem atesini hazirladik.”** anlamindaki
ayeti tefsir ederken ayette gecen saar kelimesini, bilindik anlamda altmug
dakikaya tekabul eden zaman dilimi olarak algilamis ve soyle bir rivayete
yer vermistir: “Gece ve giindiiz on ikiser saattir. Bu on iki saatin en serefli-
si Ali b. Ebi Talibdir”45 Normal sartlarda saat ile bir insan arasinda bag-
lant1 kurulamayacag ortadadir. Ancak on iki sayis1 nazar-1 dikkate alindi-
ginda rivayetin merami kendini gostermeye baslar. Zira Kummi s6z konu-
su dyette yer alan “sdat” kelimesine “on iki imdm” anlami hamlederek ayeti,
“Onlar on iki imam gergegini de yalanliyorlar. Ama biz imamlar: yalanla-
yanlar i¢in alevler piiskiirten cehennem atesini hazirladik.” gibi bir anlama
hamletmeye ¢alismistir.

Nu'méni’nin naklettigi riviyet de bu izahi destekler niteliktedir. Bu
rivayette Cafer es-Sadik: “Gece on iki saattir. Giindiiz de on iki saattir. Aylar
da on iki tanedir. Buna mukabil imamlar da on iki tanedir. Nakibler de on iki
tanedir. Siphesiz Ali, Allah’in [azze ve celle]: “Onlar siat geregini de yalan-
lryorlar. Ama biz saati yalanlayanlar icin alevler piiskiirten cehennem atesini
hazirladik.’46 dyetinde babsettigi bu on iki saatten biridir”47 seklinde ayeti
tefsir etmis olmaktadir. Normal sartlarda Islam literatiiriinde saat kelimesi
kiyamet veya ahiret anlamina gelirken, onlara gére bu ayette kastedilen an-
lam Ali b. Ebi Talib ve imamlardir. Ali b. Ebi Talib’in veldyetini kabul et-
meyenler ve imamlar: inkér edenler de bu dyete gore alev puskiirten cehen-

nem atesi cezasina mustahak olmaktadirlar.

B) SII-IMAMIYYE'DE EHL-I BEYT'IN DINI REFERANSLARI
1- Tathir Ayeti ve Kisa Rivayeti
Sii zihniyetin merkezinde yer alan imamet anlayis1 sosyal, siyasal, kiil-

tirel ve distinsel anlamda etki olusturdugu gibi, dini metinleri anlama bi-

Gaybe, 155.
44 el-Furkan 25/11.
45 Kummi, Tefsiru’l-kummi, 1T, 112.
46 el-Furkan 25/11.
47 Nu'mani, Kitdbu'l-gaybe, s. 87.
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¢imini de sekillendirmigtir. S6zgelimi $ia, imamin nassla tayin edilmesi ve
masum olmas1 gerektigi iddiasin1 midellel kilmak i¢in Kur’anda yer alan
bazi kavramlarin anlamlarinda birtakim daraltma ve genisletme yoluna
bagvurmustur. S6z konusu kavramlardan biri Ahzab Stresi 33. dyette ge-
gen Ehl-i Beyt terkibidir. Ilgili ayette “Ey hane halks [ehl-i beyt], Allah sizden
her tiirlii manevi kiri gidermek ve boylece sizi tertemiz kilmak istiyor.” buyurul-
maktadir. Bu ayette fubr/temizlik kelimesinin gegmesiyle ayete “fazhir” ismi
uygun gorilmis ve ayet, ozellikle Sii ¢evrelerde séz konusu isimle meghur
olmugtur. Siilerce bu 4yet beraberinde “Kisa Hadisi” de zikredilerek Ehl-i
Beyt telakkisine ve onlarin ismet/masumiyet nazariyesine en 6nemli delil
olarak anilmaktadr.

“Kisa Hadisi” olarak bilinen rivayette ise, Hz. Peygamber’in kisasini/
ciibbesini damadi, kiz1 ve iki torunun tstiine 6rttiigi ve “Ey Allah’im bun-
lar benim ehl-i beytimdir. Ben onlar1 segtim, onlardan pisligi gider ve on-
lar1 tamamen temizle!” dedigi ve bu sebeple Ehl-i Beyt’in 4l-i abadan ya-
ni Fatima — Ali — Hasan — Hiseyinden ibaret oldugu belirtilmistir. Bu
ayetin tefsirinde de Hz. Peygamber’in dilinden 4l-i abaya yo6nelik birgok
nakilde bulunulmus ve bu rivayetlerde bir taraftan Ehl-i Beyt’ten kastedi-
lenin Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin oldugu ifade edilmis, diger taraf-
tan da Ehl-i Beyt kategorisine dahil olan bu on dért kisinin masum oldu-
gu vurgulanmigtir.48

Kummi’'nin naklettigine gore Ahzéb stresi 33. ayet, Hz. Peygamber
Ummii Seleme’nin evindeyken inmistir. Hz. Peygamber, Ummii Seleme’yi
dahil etmeden Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Huseyini ¢agirarak tzerleri-
ni Hayber mali bir kisi/abd/hirka ile ortmus ve “Allahim! Bunlar, hakla-
rinda bana vaatte bulundugun hine halkimdir [ehl-i beytimdir]. Allahim!
Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve boylece onlar: tertemiz kill” seklin-
de dua etmigtir.4® Meclisi'nin Bibdru'l-envarindaki bazi nakillerde Hz.
Peygamber'in, “Allah’1m, bunlar Al-i Mubammed dir! Muhammed’e ve Al-i

48 Bkz. Cemaluddin el-Hasan b. Yusuf el-Mutahhar el-Hilli, Minhacu’l-kerdme fi ma‘rifeti’l-
imame, ngr. Abdurrahim Mubarek, 1. bs. (Kum: Miiessesetu Agtira, 1379), s. 121; a.mlf., Ima-
met, 41-43; Allime Seyyid Muhammed Hiseyin b. Muhammed et-Tabatabai, el-Mizéan fi
tefsiri’l-kur’an, 2. bs. (Kum: Miiessesetu Matbati 1sm€1iliyy'21n, 1390/1981), X V1, 312.

49 Kummi, Tefsiru’l-kummi, 11, 193.
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Mubammede salit et ve bereketini ihsan eyle! Sen Hamid ve Mecid olan-
sin.” seklinde “salavat hadisi” olarak meshur olan duay: da burada yaptig:
anlatilmaktadir,50 Ayni sekilde Hz. Peygamber’in dilinden Hz. Ali, Fatima,
Hasan, Hiiseyine yonelik: “Sizinle savasania savagir, dost olanla dost olu-
rum.”, “Onlara act veren bana aci vermistir, onlar: tizen beni tizmiistiir”>t gi-
bi riviyetlerle de desteklenerek ilgili dort kisinin konumu pekistirilmistir.
Hatta tathir dyetinin niizul sebebi olarak anlatilan Kisa hadisinin varyant-
larinda olayin Hz. Peygamber'in hanimi Ummii Seleme’nin evinde gegti-
give Ummii Seleme hari¢ evde Hz. Peygamber, Cebrail, Mikail, Ali, Fati-
ma, Hasan ve Hiiseyin olmak tizere yedi kisinin bulundugu anlatilmakta-
dir. Rivayetlerde dyet indikten sonra Ummi Seleme’nin, “Ben de onlaria be-
raber miyim Ya Resulallah?” seklinde veya “Ben de senin Ehl-i Beyt’inden mi-
yim Ya Resulallah?” diye sordugu ve Hz. Peygamber’in de, “Seni miijdele-
rim ki sen hayirdasin!”, “Sen, hayir iizeresin.”, “Sen, yerinde kall”, “Sen, yerin-
desin.”, “Sen, benim saliha hanimlarindansin.”, Allah’'in nebisinin hanimlarin-
dansin.”, “Sen hayirdasin; ancak onlar benim emanetim ve ehlimdir.” seklinde
farkli ama hepsi de Ummii Seleme’yi bu 6zel konumun diginda tutan ce-
vaplar verdigi gorilmektedir.52 Hatta rivayetlerin birinde “Sen Allah’in ne-
bisinin hammlarindansin” dedi, “Sen de Ehl-i Beyt tensin” demedi.”>3 seklin-
de konu hakkindaki tartigmalara cevap niteligi tagiyan bir Gslup dikkat cek-
mektedir. Bu rivayetlerden farkli olarak evde bulunan kiginin Ummii Sele-
me degil de, Hz. Peygamber’in diger hanimi Zeyneb bt. Cahg'in (6.20/641)
oldugunu anlatan bir rivayet bulunmaktadir. Bu rivayete gore, “Ben de size
dihil degil miyim Ya Resulallah?” diye soran Zeynebe Hz. Peygamber, “Sen
yerindesin. Allah dilerse hayirdasin.”5* seklinde cevap vermistir.

Sii ulema, tathir ayetinin tefsiri sadedinde ismet nazariyesine dair bir-

50 Meclisi, Biharu'l-envar, XXXV, 220-221, 228.

51 Bkz. Meclisi, Biharu'l-envar, XXX VIII, 8-12; Hilli, Imamet, 147-149.

52 Bkz. Meclisi, Biharu'l-envar, XXXV, 207-221.

53 Meclisi, Biharu'l-envar, XXXV, 209. Rivayetlerdeki bu tslubun Ehl-i Siinnete kars1 kulla-
nilmis olmas: kuvvetle muhtemeldir. Ciinki konu hakkinda Ehl-i Stinnet, Hz. Peygamber’in
hanimlarinin da Ehl-i Beyt kategorisine déhil oldugunu kabul etmektedir. Ehl-i Stinnet’in
Ehl-i Beyt hakkindaki gorisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Varol, Ehli Beyt Kavramsal
Boyut, 65-96. Bu ve diger rivayetlerle Ehl-i Beyt kavraminin anlam ve kapsaminda yapilan
tahsise aykir1 olan bitiin tasavvurlar $ia tarafindan toptan reddedilmis olmaktadur.

54 Meclisi, Biharu'l-envar, XXXV, 223.
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¢ok izahta bulunmugtur. Sézgelimi Seyh Mufid (6. 413/1022) ayetle ilgi-
li su ifadelere yer vermistir: “Ayette Allah'in iradesi olarak belirtilen husustan
maksat, ginahbin [rics] Ehl-i Beyt'ten giderilmis oldugunu ve onlarin tertemiz/
masum oldugunu haber vermektir... O halde dyete siyle bir anlam takdir edi-
lebilir: “Ey Ebl-i Beyt! Masum olmanizdan otiirii Allah, baskalarinin isledi-
gt guinahlart islemekten sizi koruyacak ve o giinahlara bulasmanizi engellemek
stretiyle sizi tertemiz kilacaktir.”>5 Cagdas Sii mifessir ve filozof Muham-
med Hiiseyin et-Tabatabai (1904-1981) de ayetin Ehl-i Beyt®e, Allah tara-
findan bahsedilen giinahsizlig1/masumiyeti ifade ettigini beyan etmigtir. et-
Tabatabai’nin, “jzbdbu—r—rics/giinabtan arinmak terkibi, itikat ve amelin hak-
kin1 verme hususunda kisinin yanilip da kotii duruma diismesini engellemek/
izale etmek ve hatta bu sayede bozuk itikada ve giinah fillere karsi insan ilmi
ve nefsi agidan koruyan ilahi ismet altinda olmasi demektir.”>6 seklindeki ifa-
deleri bu distincesini yansitmaktadir. Bu yoniyle ayet, hem Ehl-i Beyt’in
6nemine hem Ehl-i Beyt'in masum olduguna ve hem de Ehl-i Beyt’ten
bagka hi¢ kimse i¢in glinahsizligin s6z konusu olmadigina vurgu yapmak-
tadir. Giinimiiz $ii meal yazarlarindan Murtaza Turabi de ayete: “Kugsku-
suz Allah, yalnizca siz Ehl-i Beyt'ten her tirlii pisligi gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor.”>7 seklinde bir anlam takdirinde bulunarak “yalmizca siz”
ifadesiyle her tiirld pislikten arinan ve tertemiz olanin sadece Ehl-i Beyt ol-

duguna isaret etmis ve bu sayede ayn1 distinceye katkida bulunmugtur.58

55 Ebt Abdillah Muhammed b. Nu'man el-Ukberi Seyh Mufid, el-Mesailu'l-ukberiyye, ngr. Ali
Ekber el-11ahi el-Horosani, 2. bs. (Beyrut: Darwl-Miifid, 1414/1993), 5. 26-27.

56 Tabatabai, el-Mizan, XVI, 312.

57 Murtaza Turabi, Kur'an-1 Kerim ve Meali, nsr. Seyyid Seccad Hiseyni, (Istanbul: Kevser Ya-
yincilik, t.y), s. 421. Sia'min Ehl-i Beyt 4yet, “Ona temiz olanlardan bagkas: dokunamaz. O
alemlerin rabbi Allah tarafindan indirilmigtir.” ayetidir [el-Vakia, 56/79-80]. Sia'ya gore bu
ayette gecen mutahhertin/temiz olan kelimesi, hem Ehl-i Beyt’in 6nemini hem de Kur’an’in
gercek mifessirinin yine Ehl-i Beyt oldugunu vurgulamaktadir. Bkz. Meclisi, Biharu’l-
envar, LXXVII, 256; Molla Muhammed Mubhsin b. Raziyuddin Sah Murtaza Feyz-i Kégani,
Tefsiru's-safi, (Daru’l-Murtaza, t.y.), V, 129.

Esasen tathir ayetinde ve tuhr/temizlik kelimelerinin gectigi dyetlerde Ehl-i Beyt'in masum ol-
dugunu ifade eden herhangi bir hitkiim yoktur. Kisa rivayetleri de bu 4yete sonradan yakistirilmig
gozikmektedir. Zira dyetin siyak ve sibakina bakildiginda ayette Hz. Peygamber’in hanimla-

5

9

rindan bahsedilmekte ve namaz kilip zekat vermeleri, cahiliye devri yiiriiytsi ile yirimemeleri
emredilerek onlara giinahlardan arinma yollar1 gosterilmektedir. Bu sayede dyette Peygamber
hanimlarinin ilahi buyruklara uymalar: tavsiye edilmekte ve bunlara uyuldugu takdirde her mi-
minin ginahlar1 temizlendigi gibi onlarin da glinahlarinin temizlenecegi anlatilmaktadir. Bu
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2- Miibahele Ayeti

Sia’nin Ehl-i Beyt telakkisine delil sadedinde Kur'andan dayanak olarak
gosterdigi bir diger delil “miibihele dyet:” olarak bilinen: “Sana gelen bu va-
hiyden sonra her kim Lsa’nin konumu hakkinda seninle tartismaya kalkarsa de ki:
“Gelin, bir araya toplanahim. Ayrica biz kendi cocuklarimiz: ve kadinlarimizi ca-
gwalim. Siz de kendi cocuklarimzi ve kadinlarinizi cagirin. Sonra hep birlikte
Allak’in laneti yalancilarin iizerine olsun” diye yakarista bulunalhm.”>9 anlamin-
daki ayettir. S6z konusu ayet, Necrandan gelen Huristiyanlarla Hz. Peygam-
ber arasinda gegen bir tartigmadan bahsetmektedir. $ii anlatiya gore, Huristi-
yanlar Hz. Isa’ya ulahiyet isnat ederken; Hz. Peygamber onun sadece bir pey-
gamber oldugunu, ilahligin yalnizca Allah’a has oldugunu savunmaktaydi.
Tartigmanin sonu lanetlesmeye varmis ve bir giin sonra aile efradiyla lanet-
lesmek tizere her iki taraf bir araya gelmisti. Bundan 6nce Hiristiyanlar ken-
di aralarinda: “Eger kendi cocuklar: ve ailesi [Ehl-i Beyt] ile gelirse miibiheleden/
karsihikly lanetlesmeden sakiniriz; fakat ashabiyla gelirse miibihele ederiz” seklin-
de karar almuglardi. Hz. Peygamber Ehl-i Beyt’iyle —yani Ali, Fitima, Ha-
san ve Hiiseyin ile- oraya gidince Huristiyanlar miibaheleden vazgecti. Hatta:
“Bunlar Allab’tan bir dag: yerinden koparmasin isteseler, Allah dag1 yerinden ko-
parir. Bunlarla miibahele etmeyin yoksa helak olursunuz” dedikleri nakledilmek-
tedir. Netice itibartyla Hz. Peygamber miibahelede bulunmarns fakat Islam
devletine belirli miktarda mal 6demek sartiyla onlarla uzlagmigtir.60

Sii yoruma gore ayette [tedlev ned’u ebniend ve ebndekum ve nisiend ve
nisdekum <ve enfusend ve enfusekum] gecen ebndiend kelimesinden maksat

Hasan ve Hiiseyindir; nisdend ifadesinden maksat Fatima iken enfusenddan

manada ayetin muhatab: direkt Hz. Peygamber’in hanimlaridir. Kald: ki Ehl-i Beyt terkibine
Ali b. Ebi Talib ve soyu dahil olsa da bu ayete dayanarak onlarin masum oldugunu séyleme
imkani yoktur. flahi emirlere itaat edilmedigi takdirde Ehl-i Beyt'e mensup olusun Allah katinda
sahibine kazandiracag: bir tstiinlitk yoktur. Oyle gériintiyor ki Sia bu hususta mezhebi saik ve
kaygilarin etkisiyle dyete ideolojik anlam takdirlerinde bulunmustur. Konu hakkinda genis de-
gerlendirme i¢in bkz. Varol, Ehli Beyt Kavramsal Boyut, s. 47-55, 137-140; Yusuf Sevki Yavuz,
“Imamiyye’'nin Usalitd-din'e Tliskin Goriilerinin Degerlendirilmesi”, Milletleraras: Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (Istanbul: 1993), s. 677-678; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i
Stinnet & Sia Polemikleri, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), s. 60-69.

59 Al-i Imran 3/61.

60 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 104-105; Tabersi, Mecmau'l-beyan, I-II, 762; Feyz-i Kasani,
Tefsiru’s-safi, I, 318-319.
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maksat her ne kadar Hz. Peygamber gibi gortinse de asil kastedilen kisi
Alidir; ¢inki insan kendini bir yere davet edemez. Hem enfisend deyip hem
de peygamberin zat1 kastedilmedigine ve saydiklarimiz diginda oraya giden
kisi Ali olduguna gére Hz. Peygamber Ali'yi kendisi ile bir tutmugstur. Bu
durum, Ali'nin degerini/makamini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla ayet,
Ali b. Ebi Talib hakkinda indigi gibi, onun imametinin de delillerinden bi-
ridir. Ayrica burada Hz. Peygamber’in mibaheleye sadece bahsi gegen dort
kisi ile birlikte gitmesi ve eslerinden hi¢ kimseyi gétiirmemesi onun gercek
ailesinin kimler oldugunu, dolayisiyla Ehl-i Beyt terkibinde kimlerin yer
aldigini gostermektedir.61 Ayrica $ia, bu hadiseyi 6zellikle Hz. Ali’nin di-
ger ashaptan daha faziletli oldugu ve herkesten 6nce hilafete hak kazandi-
g1 konusunda 6nemli bir delil saymiglar ve Necranlilar’in miibaheleye davet

edildigi giint (21 Zilhicce) bayram ilan etmislerdir.62

3- Meveddet Ayeti

Sianin Ehl-i Beyt anlayigina delil olarak sundugu éyetlerden bir dige-
ri de meveddet éyeti olarak bilinen [/d eselukum aleyhi ecran ille’l-meveddete
fil-kurba] ayetin “Ben bunca 6giit ve nasibatim igin sizden hichir iicret ve
miikdfat istemiyorum, [ama madem beni peygamber olarak kabul etmiyorsu-
nuz| bari aramizdaki akrabalk bag: hatirina bir yakinhk gosterin.”63 mana-
sint ifade eden kismidir.

Sia’ya gbre ayetin manasi, bu ¢eviriden ¢ok daha farklidir. Ciinki $ii
ulemaya gore ayette gecen meveddet/sevgi kelimesinden maksat Ehl-i Beyt’i
sevmek, Ehl-i Beyt'ten kastedilen de Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyindir. Bu
meyanda Hz. Peygamberden, Misliman oldugunu séyleyen bir kimseden
asil beklenen performansin Ehl-i Beyt’i sevmek oldugu ve Ehl-i Beyt'i ka-
bul etmeyenin yillarca ibadet etse dahi amellerinin bosa gidecegi, sonun-
da da cehenneme atilacag: tirinden bir¢ok rivayet nakledilmistir.64 Mur-

taza Turabi’nin Kur'an-1 Kerim ve Medli isimli Kur'an cevirisinde ayetin

61 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 104-105; Tabersi, Mecmau'l-beyan, I-11, 763-764; Feyz-i Kagani,
Tefsiru’s-safi, I, 318; Tabatabai, el-Mizan, 111, 223-224.

62 Mustafa Fayda, “Miibahele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), 2006, XXX, 425.

63 eg-Shrd 42/23.

64 Bkz. Meclisi, Biharu'l-envar, XXIII, 231-253.
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ilgili bolimine: “Buna karsilik sizden o yakinlarimi [Ebl-i Beyt’imi] sev-
mekten baska bir miikafat istemem.” seklinde bir anlam takdir etmesi de bu
gorlise dayanmaktadir.65 Bu durumda éayette isaret edilen bu kisileri sev-
mek farz hiikmiindedir ve insanlarin Ehl-i Beyt’i sevmesini saglamak Hz.
Peygamber’in asli ve en 6nemli gorevidir. S6z konusu Ehl-i Beyt silsilesi-
nin baginda olan Ali’yi sevmek farz olduguna gore ona itaat etmek de ge-
reklidir. Itaati farz olan, imamliga da en layik olandir. Bu durumda ilgi-
li dyette hem Ali b. Ebi Talib'in imameti nasla tespit/tayin edilmis hem de
Ehl-i Beyt vurgusu 6nplana ¢ikarilmigtir. Ciinkii Ehl-i Beyt insanlarin en
hayirlisidir.66 Zira Allah, Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt imamlarindan da-
ha faziletli hi¢bir kimse yaratmamuistir. Zira onlar mahlikatin en sevimli ve
en serefli olanidir. Allah biitin mevcudati Hz. Peygamber ve onun Ehl-i
Beyt’i i¢in yaratmigtir. Onlar olmasayd: yer-g6k, cennet-cehennem, Adem-
Havva, melekler ve diger butiin mahlukatin higbiri olmayacakt1.67

Siada Ehl-i Beyt'i sevmek (tevelld) ve digmanlardan uzaklagmak (teberra)
mezhebi bir prensip olarak kabul edilmis ve bu durumun ahirette de birta-
kim kargiliklarindan bahsedilmistir. Kabir suallerine “imamin kim?” sorusu-
nun eklenmesi, Kevser havuzundan sadece Ehl-i Beyt'in dostlarina ikram
edilecegi gibi hususlar bunun 6rnegi olarak gortilebilir. Ayni sekilde kiya-
mette Allah Tedla'nin Cebraile cennetin 6niinde oturmasini ve Aliden izin
kagidi almayan: cennete birakmamasini séylemesi, Hz. Aliden izni olmaya-
nin sirat koprisiinden gegirilmeyecedio8 gibi bazi rivayetlere bakilirsa sirattan
gegmek, sefaate nail olmak, cehennemden kurtulmak ve cenneti hak etmek

de tamamen tevella ve teberrayr hakkiyla yerine getirmeye baghdr.

4- Sakaleyn Hadisi
Sii kaynaklarin Ehl-i Beyt kavramina dair 6nemle tizerinde durdugu ko-
nulardan biri sakaleyn rivayetidir. Riviyete gore Hz. Peygamber vefat: yakla-

sinca, “Size, simstki sarddigimz miiddetce sapmayacaginiz iki agir emanet bira-

65 Turabi, Kur'’an-1 Kerim ve Meili, s. 485.

66 Konuyla ilgili yorumlar i¢in bkz. Kummi, Tefsiru’l-kummi, I1, 276; Tabersi, Mecmau’l-beyan,
IX, 43-44; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, V, 372-374; Tabatabai, el-Mizan, XVIII, 44-48.

67 Seyh Saduk, el-'tikadat, s. 93-95.

68 Bkz. Meclisi, Biharu'l-envar, XXXVIII, 8-12; Hilli, Imamet, 147-149.
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kwyorum: Allahin kitabi [Kur'an] ve itretim olan Ehl-i Beytim. Bu ikisi havuza
varincaya kadar ayrilmazlar.” diyerek insanlarin dikkatini 6zellikle iki hususa
¢ekmis ve miras olarak insanliFa mevzu bahis iki emanet birakmugtir. Kur’an
bunun ilki olurken ikincisi de Ehl-i Beyt'tir. Ctunki Sia'ya gore imamlar
Allal'in vahyinin tercimanidir. Kur'an'in batin anlamini kavramak igin ke-
sinlikle imama ihtiyag vardir. Hatta bu anlamda Kur’an’t Hz. Peygamberden
sonra en iyi bilenin Ehl-i Beyt oldugu kabul edilmis, buna bagli olarak diger
sahabilerden nakilde bulunmak caiz gérilmemistir.6? Bu rivayetin miitevatir
derecesinde oldugunu ve bu sebeple hi¢ kimsenin bunu reddedemeyecegini
soyleyen $ii ulemd, Kur’an'in kiyamete kadar insanliga rehber olma 6zelligin-
den yola ¢ikarak vahyin tercimani kabul edilen imamlarin da kiyamete kadar
var olacagini/olmasi gerektigini iddia etmislerdir. Hatta bunu insanlardaki bu
mikellefiyetin bir geregi olarak telakki etmiglerdir. Ciinki Kur’an anlagilmak
ve insanlara yol géstermek igin génderilmistir. Insanlarin ondan sorumlu tu-
tulmalar1 da ancak anlamaya imkan sunulmasindan sonra miimkiin olur. Iste
tam da bu sebeple Kur'an'in kiyamete kadar var olmas: gibi imamin da [gay-
bet vesilesiyle] kiyamete kadar aramizda bulunmas: gereklidir.70

Esasen iki agir emanetin her asirda var olmas: meselesinde Kur'an'in gii-
niimtize kadar ulagmasi ve kiyamete kadar da devam etmesine dair mezhepler
arasinda ittifak bulunmaktadir. Ancak iki agir emanetten ikincisi olan Ehl-i
Beyt, Muhammed el-Mehdi'nin son imam olmas: sebebiyle $ii zihniyette bu
husus gaybet ve mehdilik telakkisine tekabiil etmektedir. Zira Imamiyye’ye
gore on ikinci Imam kabul edilen Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-Askeri,
babasinin 260/874 yilinda vefat etmesinin ardindan gaybet dénemi baglamig
ve Muntazar Mehdi/Kaim/Hiiccet kiyamete kadar insanlardan gizlenmeyi
tercih etmistir. Imamlarin sayisin on iki ile sinirlayan7! ve dikey bir sekil-
de babadan ogula gectigini72 kabul eden Sii-Imami anlayisa gére Hasan el-

Askeriden sonra insanlara rehberlik eden, onlar1 sevk ve idare eden bir ima-

69 Bkz. Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 3-5; Seyh Saduk, el-T'tikadat fi dini’l-imamiyye, s. 93; Feyz-i
Kagani, Tefsiru’s-safi, I, 3-32.

70 Bkz. Ebu Ca'fer Muhammed b. el-Hasan et-Tusi, et-Tibyan fi tefsiri’l-kur’an, ngr. Ahmed
Habib Kasir el-Amili, (yy.: Daru Thya, 1409),1, 3-4.

71 Nu'mani, Kitabu'l-gaybe, s. 65.

72 Eba Ca'fer Muhammed b. Ya'kab el-Kiileyni, el-Kafi, ngr. Ali Ekber el-Gifari, 5. bs. (Tahran:
Daru’l-Kutubu'l-Islami, 1363), 1, 286.



SI-IMAMIYYE'NIN EHL-I BEYT TASAVVURU VE DINT REFERANSLARI « 139

mun varligr gerekmekteydi.”3 Yerytiziintin ilk insandan bu yana hiiccetsiz/
imamsiz kalmasinin hicbir sekilde imkan dahilinde olmadig: ve iki kisi da-
hi kalsa birisinin mutlaka hiiccet/imam [Mehdi] olmas: gerektigi’4 inancin-
dan hareketle Hasan el-Askeriden sonra da bir imamin varliginin zorunlu
oldugu kabul edilmistir. Bu diistinceyi desteklemek i¢in Cafer es-Sadik’a nis-
petle, “Eger yeryiizii bir an imamsiz kalsa yok olurdu”, Muhammed Békir’a
nispetle de, “Imam yeryiiziinden bir an ayrilacak olsa denizin dalgalari gibi
yeryiizii sallanirdi”?5 gibi rivayetler nakledilmigtir. Ayrica Ali b. Ebi Talib'in,
Kafe minberindeyken: “[Alahim!] biiccetin zahir olmasina ragmen kabul edil-
memis olsa da, hayatina kastedilmesinden dolay: korku duyan ve bu sebeple giz-
li kalan/bilinmeyen bir durumda olsa da Sen, yeryiiziinii kullarina yol gostere-
cek bir hiiccetten yoksun birakmazsin.”76 demesi; “Torunlarimn on birinci sirada
geleninin cocugunu diisiindiim ki o, yeryiiziiniin bask: ve zuliim dolu oldugu gibi
adaletle dolduracak olan Mehdidir”77 gibi sozleri aktarila gelmistir. Aym za-
manda bu sozler Mehdi'nin kimligini izah etmekte ve Sia'nin genel kanaati-
nin de bu yénde oldugunu ortaya koymaktadir. Bu da, onun daha babas: ha-
yattayken hi¢ goriilmemis olmasina, babasinin ona yaptig1 vasiyete ve dog-
rudan kendisine dair hi¢bir isaret bulunmamasina yonelik rivayetlere ragmen
Sia’nin geneli tarafindan on ikinci imam olarak kabul edilen Muhammed b.
Hasan el-Askeri el-Mehdi'nin dogduguna ve hala yasadigina inanilmasina

sebebiyet vermigtir.”8

5- Ehl-i Beyt Ile Ilgili Diger Bazi Dini Argiimanlar
Nakledilen rivayetlere bakildiginda Ehl-i Beyt'ten 6zellikle ilk bes is-

min [hamse-i tahire: Hz. Peygamber, Ali, Faitima, Hasan ve Hiiseyin'in]

73 Kileyni, el-Kaf, I, 178.

74 Nu'mini, Kitibu'l-gaybe, s. 141.

75 Bkz. Seyh Sadik, Kemalu'd-din temamu’n-ni’'me, s. 201-240.

76 Kileyni, el-Kafi, I, 339.

77 Seyh Sadiik, Kemalud-din temidmu’n-ni'me, s. 289.

78 Bkz. Ahmed el-Katib, $iada Siyasal Disgtincenin Gelisimi —Staraddan Velayet-i Fakihe-, ter.
Mehmet Yolcu, 1. bs. (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2005), s. 166. Sia'nin imamet, gaybet, rec’at
anlayis1 ve bunlarin Kur’ani temelleri ile ilgili geni bilgi igin bkz. Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siin-
net & $ia Polemikleri, s. 15-147; Abdulcabbar Adigtizel, Kur'an's Mezhebi Saik ve Kaygilarla
Okumanin $ii Formu, Yiiksek Lisans Tezi, (Sanlwrfa: Harran Universitesi, 2012), s. 45-199;
a.mlf., “Siilikte Inan¢ Esaslari”, Rihle Dergisi, 5/18, (2014), s. 19-34.
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daha farkli bir yeri oldugu anlagilir. Bu hususu $ia, sadece rivayetlerle de-
gil ayn1 zamanda Kur’an ayetlerini de tevil ederek, hatta bir¢ok delil ihdas
etmekle desteklemistir. Mesela, Rahman saresinde yer alan: “O, [biri tath,
digeri tuzlu] iki biiyiik su kiitlesini birbirine kavusturmak iizere sahiverdi. Fa-
kat aralarinda engel bulundugu icin birbirine karismazlar. Boyleyken, rabbini-
zin onca nimetinden hangisini inkdr edebilirsiniz?! O iki biiyiik su kiitlesinin
birinden inci mercan gikar.”79 anlamindaki dyetlerle ilgili rivayetler nakleden
Furat el-Kafi, iki biiyiik su kiitlesi veya iki deniz anlamina gelen dabreyn
kelimesinin igaret ettigi seyin Ali ve Fitima oldugunu, aralarinda bulunan
engel anlamindaki derzah kelimesinin de Hz. Peygamber'e; inci ve mercan
anlamindaki /u/uu ve'l-mercan kelimelerinin ise Hasan ve Hiiseyine isa-
ret ettigini belirtmigtir. Hatta Furat el-Kuafi, bu ayete binaen Ebt Zer el-
Gifari'nin: “Bu dort kisiyi [Al, Fatima, Hasan ve Hiiseyin] goriip de seven mii-
mindir; fakat sevmeyen de kafirdir. Ehl-i Beyt sevgisiyle miimin olunuz! Onlar:
sevmeyerek kifir olmayiniz yoksa atese atilirsiniz!l” dedigini de nakletmistir.80

Yine rivayete gore, Hz. Peygamber Mirag gecesi bir miinadinin su ¢ag-
nsint duymustu: “Mubammed enbiyalarin hayirhs, Emiri’l-miminin Ali
evliyalarin ve evsiyalarin/imamlarin hayirlisi, Ehl-i Beyti ise biitiin insan-
larin hayirhsidir. “Bunlarin Allah nezdindenki miikifatlars, icinde 1rmakla-
rin cagildadigt ve temelli kalacaklar: Adn cennetleridir. Allah onlardan -Ali
ve Sia’sindan- hosnut olmugstur.” [Beyyine, 98/8] Onlar ki, Allah’in rahmetine
mazhar olmus, nuruyla kusanmas, Allah’a yakin olmus kisilerdir. Ne mutlu on-
lara! Ne mutlu onlara ki, kryamet giinii Rableri katindaki makamlar: sebebiyle
biitiin mahlikat onlara imrenecek!”81

Benzer durum su ayetleri tefsir biciminde de goriiliir: “Bu arada Adem
[rabbinin ilbamuyla] kelimiti/tevbe dualarini 6grendi ve bu dualarla af diledi.
Allah da onun tevbesini kabul buyurdu. Ciinkii Allah samimi tevbeleri daima
kabul buyuran, rahmet ve merbameti sinirsiz olandir.”82 “Bir zamanlar rabbi
Tbrabim’i kelimelerle/bazi emir ve yasaklarla sinamas; o da bu sinavdan yiizii-

niin akiyla gikmastr. Bunun iizerine Allah, “Seni insanlara [manevi] énder ya-

79 er-Rahman 55/19-22.

80 Furat el-Kafi, Tefsiru furat el-kafi, s. 459-461.
81 Furat el-Kafi, Tefsiru furat el-kafi, s. 587.

82 el-Bakara 2/37.



SI-IMAMIYYE'NIN EHL-I BEYT TASAVVURU VE DINT REFERANSLARI « 141

pacagim” buyurmustu. Ibrahim, “Soyumdan da [manevi] onderler ¢ikar.” diye
dua edince Allah, “Benim verdigim soz, [soyundan gelecek] zalimler/kifirler icin
gegerli degil.” buyurmugtu.”83 Tabersi’'nin naklettigine gore, Cafer es-Sadik
bu her iki dyette gegen “ke/imar” ifadesini ayni anlama hamletmigtir. Zi-
ra ona gore, ikinci dyette gecen ke/imdt sdzcigu de tevbe duas: anlamina
gelmektedir. Bu mana ile Hz. Adem ve Ibrahim’in [a.s.] ayni duay: yap-
tigin1 digtin[dir]mektedir. Cafer es-Sadik'in bu tutumu, su sekliyle ciddi
bir problem arz etmese de sonrasinda zikrettigi mevzu bahis tevbe duasi-
nin metni i¢in ayni seyi sdyleme imkani yoktur. Iddiasina gore Hz. Adem
ve Hz. Ibrahim’in yaptigi tovbe duast: “Ya Rabbi! Senden Mubammed, Ali,
Fitima, Hasan ve Hiiseyin hakk: icin istiyorum. Ne olur tevbemi kabul eyle!"84
seklindedir. Bu durumda Allah Teala'nin Hz. Adem'e ve Hz. Ibrahime 63-
rettigi dua bu sekildeydi ve onlar bu dua ile imtihan edildiler. Duay: igten-
likle yapinca da tovbeleri kabul oldu. Ayrica Bakara Saresi 124. ayetle ilgi-
li olarak Tabersi, “Bizim ashabimiz/mezhepdasiarimiz bu dyete gore, imamin
kesinlikle giinahlardan masum olmast gerektigini soylediler. [Dogrudur;] ciinkii
tiim eksiklerden miinexzeh olan Allah, imamet anlamina gelen ahdinin -ister
kendi nefsine isterse baskasina olsun- zalim olan kisilere ve masum olmayanla-
ra asla erismesine imkdn tanimamagstir.”85 diyerek ayeti Ehl-i Beyt'in mutlak
masumiyetine yonelik izah etmigtir. Ali b. Ibrahim el-Kummi (6. 307/919)
de s6z konusu telakkiye ithafen 4yetin son kismini direkt “Abdim ile zalim
kimse, imam olmaz” seklinde tefsir etmigtir.86

Sii-Imami anlayisa gore on dort masum imam, yeryiiziinde devamli bir
varlik olarak zuhur etmezden 6nce, 1ahiti bir dlemde yasarlar, yani var olan
biitlin planlarin 6tesinde, en yiiksek noktada, diisiincenin ¢ok 6tesinde bu-
lunan Ceberit, Melekit ve Miilk idleminde bulunurlar.87 Hz. FAttima'nin
nurdan yaratildig: ve hatta varliklarin yaratilmasindan 4.000 yil 6nce ya-

ratildig1 gibi masumiyetine isaret eden ilging pek c¢ok rivayet bu hususu

83 el-Bakara 2/124.

84 es-Seyh Eba Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi, Mecmau'l-beyan fi tefsiri’l-kur’an, (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1406/1986), I-11, 378.

85 Tabersi, Mecmau’l-beyan, I-1I, 380.

86 Kummi, Tefsiru’l-kummi, I, 59.

87 Henry Corbin, “Siilikte Velayet Kavrami”, ter. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi Hahiyat
Fakaltesi Dergisi, 26 (1983), s. 721.
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desteklemektedir. Allime Meclisi'nin (6. 1110/1698) naklettigine gore Hz.
Peygamber Selman-1 Farisi'ye soyle soylemistir: “Ya Se/man! Allah beni saf
nurdan yaratti. Sonra bana seslendiginde ben O’na itaat edince benim nurum-
dan Ali’yi yaratti. Kendisine itaat icin Ali’ye seslendi. Ali de itaat edince be-
nim ve Ali'nin nurundan Fitima’y: yarattr. Fatima'ya seslendiginde o da ita-
at edince benim, Ali'nin ve Fitima'nin nurundan Hasan ve Hiiseyin’i yarat-
t1. Tkisine seslendiginde ikisi de itaat edince bize kendi isimlerinden bes isim
verdi. Allah, Mahmiid/6vgiiye layik oldugu icin benim adim Muhammed, Ali/
ytice oldugu igin bunun ady Ali, Fatu/yaratan oldugu icin bunun ady Fitima,
Ziil-ihsan/ihsan sahibi oldugu icin bunun adi Hasan ve Mubsin/giizel oldugu
icin bunun adir da Hiiseyindir. Sonra Allah gogii yaratmadan, yeryiiziine sekli-
ni vermeden, havay, suyu, melegi ve insani yaratmadan once Hiiseyin'in nu-
rundan dokuz imam yaratt: ve onlara seslendi. Onlar da itaat ettiler/sese ku-
lak verdiler. Biz Allah’in ilim sifati sayesinde O’nu tespih eden, O'na kulak ve-
ren ve itaat eden nurlariz.”88 Benzer bir rivayete Eba Ali et-Tabersi’nin (6.
548/1153) ogrencisi Sazan b. Cebrail el-Kummi'nin (6. 600/1203) e/-Fedaiil
adli eserinde gérmek miimkiindiir: lgili rivayette Hz. Resulullah s6yle bu-
yurmustur: “/Mirag'ta] Goge yikseldigimde Cennetin kapisina séyle yazil ol-
dugunu gordiim: Allab’tan baska ilah yoktur, Mubammed Allahin Resuliidiir,
Ali Allab’'in velisidir, Hasan ve Hiiseyin Resulullah’in torunlaridir, Fatimat tiz
Zehra Allah’in seckin kuludur. Allah Tedldnin laneti bunlar: inkdr edene ve on-
lara bugz edene olsun.”89

Bazi §ii rivayetlerde alemin varligi Ehl-i Beyt’in varligina baglanmus,
meleklerden ustiin olduklari, onlarin hizmetine mazhar olmakla meleklerin
kendilerini miigerref addettikleri ifade edilmistir. Bu rivayetlerden birinde
Hz. Peygamber, Ali b. Ebi Talibe soyle demektedir: “Ya A/i! Eger biz olma-
saydik Adem ve Havva, cennet ile cehennem, yer ve gok de yaratilmazd. O hal-
de meleklerden neden iistiin olmayalhm ki?! Kuskusuz Allah’ tanimak, zikret-
mek, tahlil ve takdis etmekte onlar: yonlendiren ve onlara oncelik eden biz degil

miyiz?! Oysa Allak’in ilk yarattig, tevhid ve tahmid ile konusturdugu ilk bizim

88 Meclisi, Biharu'l-envar, XXV, 6. Ayrica bkz. a.mlf., XXV, 201; XX VI, 345-346.
89 Tbn Cebrail b. Ismail b. Ebi Talib Sazan el-Kummi, el-Fedail, (Necef: Matbaatu’l-Haydariyye,
1381/1962), 5. 83.
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rubumuzdur.”90 Meleklerin peygamber ve imamlarin makamina imrenme-
sine yonelik de Eba Zer el-Gifariden (6. 32/653) Hz. Peygamber’e atfedi-
len bir hadisi nakledilmistir. Rivayete gore, Israfil ve Cebrail kendi arala-
rinda birbirlerine kendi meziyetlerini sayarak tstiinliik tartismasinda bu-
lundular. Onlar birbirleriyle tartisirken Yiice Allah: “Susun! Izzet ve Celali-
me and olsun ki, ben sizden daha hayirh ve distiin olanlar: yarattim.” diye vah-
yetti. Onlar da: “Ya Rabbi! Sen, bizden daha hayirhisin m1 yarattin? Dogru-
su sen bizi nurdan yaratmistin?” seklinde sorunca Allah Tedla onlarin me-
raklarini gidermek i¢in: “Ewver!” dedi ve sonra kudret hicaplarina: “Agi/in ey
hicaplar” seklinde agilmasini emretti. Bunun tizerine argin saginda yazil-
mus olanlar goriindi. S6yle yaziyordu: Allak’tan baska ilah yoktur. Muham-
med, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin.” Cebrail (a.s.) hemen: “Ya Rabbi! Ehl-i
Beyt'in hakk: igin beni onlarin hizmetyisi kil.” diye dua etti. Allah Tedla da:
“Seni onlarin hizmetyisi yaptim.” seklide duasina kargilik verdi. Sonra Pey-
gamber soyle buyurdu: “Cebrail (a.s.) benim Ehl-i Beyt'imdendir; ¢iinkii o bi-
zim hizmetgimizdir.”91 Ayrica Cafer es-Sadik'in s6yle dedigini de naklet-
mektedir: “Her giin meleklerden bir tanesi, biz Ehl-i Beyt'in veldyeti ile Allah'a
yakinlasir ve bizi sevenler igin istigfar/bagislama diler. Diismanlarimiz icin de
lanet okur ve Allah’tan onlara azap gondermesini ister.”92

Sia'ya gore Ehl-i Beyt sevgisi; insanlarin Allah’s ve Hz. Peygamber’i
memnun etmeleri, sekerat halinde huzurlu olmalari, 6liim meleginden sefkat
gormeleri, ruhunu rahat telim etmeleri, Cehennemden kurtulup Cennete
girmeleri i¢in son derece gereklidir. Bu konuda Imamiyye’nin altinc1 ima-
mu1 Cafer es-Sadik'in (6. 148/765) soyle dedigi nakledilmistir: “Miimin bir
kimse 6lecegi zaman onun yanina Resulullah [sallallihu aleyhi ve alihi ve

sellem] ve Ehl-i Beyti olan Ali b. Ebi Talib, Fatima, Hasan, Hiseyin ve

90 Meclisi, Biharu'l-envar, XX VI, 335.

91 Meclisi, Biharu'l-envar, XX VI, 344-345.

92 Meclisi, Biharu'l-envar, XXVI, 339. Meclisi'nin naklettigi bu riviyetlerde Cebrail'in de Ehl-i
Beyt'ten sayilmasi ifade edilmisse de buradaki baglam, direkt Sia’'nin Ehl-i Beyt telakkisinden
ziyade meleklerin Ehl-i Beyt’in hizmetkar: olmalar1 meselesi oldugu i¢in kullanimin da bu
terkibin kelime anlamu ile alakal oldugu diistintlebilir. Yani her ne kadar oézellikle Ehl-i Beyt
ifadesi kullanilmis olsa da burada terimsel anlamda $ii literatiirdeki Ehl-i Beyt degil, hane
halk: anlaminda kullanilmis olma ihtimali daha kuvvetlidir. Dolayisiyla istisnai bir durum arz
etmektedir.
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diger imamlar [aleyhimu’s-salitu ve’s-selam] gelir. Ayni zamanda Cebra-
il, Mikail, Israfil ve Azrail de [aleyhimu’s-seldim] gelir. Emiri’l-miiminin
[Ali b. Ebi Talib]: “Ya Resulallah! Bu kisi, bizi seven ve velayetimizi kabul
eden kimselerdendi; o sebeple ben onu seviyorum.” Resululldh [sallallihu
aleyhi ve alihi ve sellem] der ki: “Ya Cebrail! Bu kisi, Ali’yi ve ziirriyetini se-
venlerdendi, ben de onu seviyorum.” Cebrail de, Mikail ve Israfile ayni se-
yi s6yler. Sonra biitiin melekler, 6lim melegine: “O, Muhammed’i ve aile-
sini seven; Ali’ye ve ziirriyetine dost olan bir kimseydi. O sebeple ona karst yu-
musak davran!” derler. Olim melegi ise: “Sizi secen wve distiin/serefli kilana;
Mubammed’i [sallallihu aleyhi ve dlihi ve sellem] peygamber olarak belirle-
yen ve risaleti Mubammede [sallallahu aleyhi ve alibi ve sellem] tahsis edene
andolsun ki ona, merhametli bir babadan daha yumusak ve sefkatli bir kardes-
ten daha hassas bir sekilde davranacagim/canini alacagim.” Sonra 6lim me-
legi o kimseye yonelir ve der ki: “Ey Allah’in kulu! Canini kurtaracak fidye-
yi aldin mi2 Sana kefalet saglayacak teminaty elde ettin mi?” “ Ever!” karsihig1-
n1 alinca, 6lim melegi: “Nedir on/ar?” diye sorar. O kimse: “Benim temina-
tim Mubammed'e ve ailesine olan sevgim; Ali'nin ve ziirriyetinin veldyetine
olan inancimdir.” seklinde cevap verir. Olim melegi de: “Allab, seni kork-
tugun seylerden mutlaka emin kilacaktir ve iimit ettigin seyleri de Allah, sa-
na mutlaka nasip edecektir. Goziinii ag ve yanindakine bak!” der. O da géziini
acar ve defalarca bakar ki, [ne gorstiin] kendisi i¢in Cennet’e bir kap: agili-
yor. O, Cennete bakarken 6lim melegi: “Bu, Allah’in sana ve senin dostla-
rina hazirladigr miikifatlardir. Oraya girmek mi istersin yoksa diinyaya don-
mek mi?” gozlerini dikip kaslarini catarak: “Benim dinyaya ve oraya dén-
meye ihtiyacim yok.” der. Bunun tzerine arsin derinliklerinden bir miinadi-
nin sesini isitir. Isittigi sey sudur: [ya eyyerubd’n-nefs’l-mutmainne/Ey hu-
zura ermis insan!]93 yani Muhammed’e, ona vasi olan Ali b. Ebi Talibe
ve ondan sonraki imamlara iman etmekle huzura ermis insan! [(Irci’ ila
rabbiki ridiyeten) bi-velayeti Ali (merdiyyeten) bis-sevab fedbuli fi ibadi mea
Muhammed [s.a.] ve ebli beytihi [aleyhimiis-selam] (vedhuli cenneti) gayra

93 Furat el-Kafi'nin Cafer es-Sadik’tan naklettigi bu rivayette konu ayetlerle desteklenmek icin 89/
Fecr stiresi 27-30. ayetlere baglanmis ve ilgili ayetler, tahrif pahasina da olsa, Ehl-i Beyt’i kabul

edenin Cehennemden korunup Cennet’e dahil olacag: iddiasinin lehine yorumlanmugtur.
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megsibetin] yani Ali'nin veldyetinden memnun; alacagin mikafatlardan razi
olarak rabbine yonel! Muhammed ve Ehl-i Beyti'nin arasina katil ve sikin-
tis1z/korkusuz bir sekilde Cennet’e gir!”94

Benzer gorisler cesitli rivayetler ihdas etme metoduyla, “Giin gelecek,
biz bitin insanlar: imamlarwyla birlikte huzurumuza ¢agiracagiz.”95 anla-
munt ifade eden 4yet cercevesinde dile getirilmistir. S6z konusu dyette yer
alan imdamihim ifadesi Sia'nin Ehl-i Beyt telakkisi ve Ehl-i Beyt imamlari-
na yikledigi misyon ile iligkilendirilmigtir. Muhammed Bakir'in bu ayeti:
“Rasulullah bir grup, Ali bir grup, Hasan bir grup, Hiiseyin de bir grup ile gele-
cek. Bunun gibi herkes hangi imamin déneminde oldiiyse onunla gelecektir.” de-
digi nakledilmistir.96 Muhammed b. Mesud el-Ayyasi (6. 320/932), bura-
da kastedilen imamlarin, Ehl-i Beyt imamlari oldugunu ifade etmeye yone-
lik Muhammed Bakir'in s6yle dedigini nakletmistir: “Bu dyet inince Miis-
limanlar: “Biitiin Miisliimanlarin imami sen degil misin Ya Rasulallah?” di-
ye sordular. O da: “Ben biitiin insanlarin peygamberiyim. Benden sonra Ehl-i
Beyt'imden Allah’in belirledigi imamlar gelecek. [Kiifiir ve daliletin onde gi-
denleri ile onlarin yandagslari, o imamlara zulmedecek. | Onlar, tekzip edilecekler
ve zulme maruz kalacaklar. Dikkat edin her kim, onlara dost olursa o benden-
dir, benimledir ve Kevser havuzundan su verdiklerimdendir. Fakat her kim de,
onlara zulmeder, zulmedilmesine yardim/miisaade eder ve onlar: tekzip ederse

benden degildir, benimle degildir ve ben o kimseden uzagim.”97

Sonug¢
Hz. Peygamber ve Hulefa-y1 Réasidin déneminde siyasi/dini kisvesi ol-
maksizin sadece kelime anlami olarak var olan ‘Ehl-i Beyt’ terkibi, zaman-
la bilhassa Emevi-Abbasi siyaseti ve bu siyasetin muhalifi konumunda olan
Sii bazi gruplarin tutumlar: sebebiyle ¢esitli anlam daralma ve genisleme-
sine ugramis, siyasi/mezhebi/sahsi ¢ikarlarda kullanilan bir malzeme hali-

ne donistirilmiis ve zamanla agkin bir karizmaya sahip hale getirilmistir.

94 Furat b. Ibrahim Furat el-Kafi, Tefsiru furat el-kafi, ngr. Muhammed el-Kazim, (Tahran: Mi-
essesetu Vezareti's-Sekafe ve'l-Irsadi’l-Islami, 1410/1990), s. 553-554.

95 el-Tsra 17/71-72.

96 Kummi, Tefsiru’l-kummi, 11, 23.

97 Ayyasi, Tefsiru’l-ayyasi, 11, 304.
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Bu agamalar esnasinda nasslarin sloganik degerinin farkinda olanlar, kavra-
min mesruiyeti i¢in nasslardan istifade etme yolunu tercih etmislerdir. S6z
konusu gaye ugruna Kur’an ayetleri keyfi yorumlarla tevil edilmis, bununla
yetinilmeyip Hz. Peygamber'e dayandirilan gesitli rivayetler de ihdas edil-
mis yahut iddia lehine yorumlanmistur.

Ali b. Ebi Tilib'in, Hz. Peygamber'den sonra nas ve tayinle halife oldu-
guna inanan, imametin kiyamete kadar onun Fatimadan olan soyunda ka-
lacagini ileri siiren Sia tarafindan ‘Ehl-i Beyt’ kavraminin igerigi imamet,
ismet, gaybet ve mehdilik gibi bazi nazariyeler ¢ercevesinde sekillenmis-
tir. Cinkd Siilerce Ehl-i Beyt kavramy, siyasi bazi kaygilarla 6nce hamse-i
tahire olarak anilan Hz. Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyine tah-
sis edilmis sonra da bu soydan gelen Ali Zeynulabidin, Muhammed el-
Bakur, Ca'fer es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed et-Taki,
Ali en-Naki, Hasan el-Askeri ve babasinin dliimiiyle kiiciik yasta gaybe-
te gittigi distniilen, giinlimize kadar da imameti devam edip Muntazar/
tekrar donmesi beklenen Muhammed el-Mehdi’'nin dahil edilmesiyle liste
genisletilmistir. Ardindan ‘Ehl-i Beyt’ terkibinin ifade ettigi hususun $ii-
Imamiyye'ye asil rengini verdigini ve temelini tegkil ettigini ifade etmek
tzere mezhebin mensuplarinca ‘Ehl-i Beyt Mektebi’ nitelemesi uygun go-
rilerek kullanilmaya baslanmugtur.

Sia’nin bu algist zamanla Ehl-i Beyt imamlarinin insaniisti bir varlik
olarak tasavvur edilmesine; ona kars: gelenlerin de zemmedilmesine sebe-
biyet vermigtir. Hatta Kur’an ayetlerinin, imamet eksenli olarak ele alin-
masina; mana bakimindan iyi ve giizel seyler anlatan ayetleri -kimi zaman
sebeb-i niizul treterek kimi zaman zorlama tevillerle- Ali b. Eba Talib ve
Sii imamlarin lehine; kotd vasif ve akibetlere isaret eden ayetlerin ise diig-
man olarak goriilen kimselere ve 6zellikle ilk ti¢ halifenin aleyhine yorum-
lanmasina kadar agirihiga gidilmistir. Bu iddialar: ispat edebilmek ve saglam
temellere dayandirabilmek i¢in de Kur’an'dan sonra miiracaat mercii olarak
Hz. Peygamber'e atfedilen rivayetler esas alinmus; birgok rivayet ihdas edil-

mis ya da yorumlanmstur.
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IBN MESERRE’NIN ESERLERININ OTANTIKLIGI
UZERINE
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OZET
Kaynaklarda, Ibn Meserre’nin eserlerinin isimleri ve say1st hakkinda derli top-
lu bir bilgi olmadig: gibi, eserlerini dogru ve eksiksiz olarak veren bir kaynak
da mevcut degildir. Ayrica Ibn Meserre’ye ait olmadigi halde, mistensihi ta-
rafindan kendisine hata ile nispet edilen bir yazma eser de s6z konusudur. Bu
makalenin amact, Tbn Meserre’nin kaynaklarda gecen biitiin eserlerini, isim-
leri ve 6zellikleri ile tanitmak, kendisine ait olmadig: halde kendisine nispet

edilen yazma eserin kendisine ait olmadigin ispatlamaktir.

Anahtar Kelimeler:
Ibn Meserre, Ibn Hamis, el-Garib el-Miinteka, Tasavvuf, Islam Felsefesi,
el-Kadi Iyaz, Risaletu’l-T’tibar, Risaletii’l-Huruf

ABSTRACT
There aren’t any resources that gives Ibn Masarra’s works in a correct and
complete way as there isn’t any orderly information about his works and their
number in the resources. Furthermore, a manuscript that is attributed to Ibn

Masarra by mistake by its copyist although it doesn’t belong to him is the

* Bu makale, Ibn Meserre ve Felsefesi adl: doktora tezinden tiiretilmistir.
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case. The aim of this article is to introduce all works of Ibn Masarra by their
names and characteristics and to prove that the manuscript, which is attribu-

ted to him although it doesn't belong to him, doesn’t belong to Ibn Masarra.

Key Words:
Ibn Masarra, Ibn Hamis, al-Gharib al-Muntaqa, Mysticism, Islamic Phi-
losophy, al-Qaddi ‘Tyad, Risalat al-T'tibar, Risalat al-Huruf

GIRIS
Asﬂ ad1, Ebu Abdullah Muhammed bin Abdullah bin Meserre bin Ne-
cih el-Kurtubi olan Ibn Meserre, Saban'in yedisi, Hicri 269 (M. 883)
yilinda Kurtubada dogdu. Babasinin dogudaki Batini ve Mutezili ilim hal-
kalarina katilmasindaki istegi ve lahuti ilimlerdeki diskiinligiinden dolayz,
sahsinin bizzat ugrastig1 ruhi ve akli ilimlerle oglunun da ugragmasini iste-
digi ifade edilmektedir.1
Kaynaklarda, Abdullah bin Meserre bin Necih veya Abdullah bin Me-
serre bin Necih bin Merzuk olarak ismi zikredilen babasinin, Fas’li bir
Berberi’'nin kolesi oldugu, ticaretle ugrastigi, doguya iki yolculuk yaptigi,
bu yolculuklar: esnasinda Bundar Muhammed bin Bessar, Ebu Musa Mu-
hammed bin el-Musenna ez-Zemen ve bir¢ok filozofla sohbet ettigi zik-
redilir. Oglu Muhammed ve bir¢ok Endilusli distnir kendisinden istifa-
de etmistir. Omriiniin sonunda oglu Muhammed biiyiidiigiinde doguya bir
yolculuk daha yapmistir. Bu yolculugunu borcu i¢in yaptig1 ve butiin kitap-
larini istifade etmesi i¢in oglu Muhammed’e biraktig1 rivayet edilir. Abdul-
lah bin Meserre, Mekke'ye ulagtiginda, Mekke'de Hac farizasini ifa eder-
ken, bir hastaliktan dolay: orada 286/899 yilinda vefat eder.2

1 Ibn el-Kufti, Kitabu Ihbari’l-Ulemd bi Ahbéri’l-Hukemas, Matbaatu's-Saade, el-Kahire, 1326, s.
12, 13, ayrica bknz Ca’fer, Muhammed Kemél Ibrahim, Teemmiilat fil-F ikri’l-Islimi, Dari’l-
Ultim, Kahire, 1980, s. 244

2 el-Hugeni, Ebi Abdillith Muhammed ibn Haris ibn Esed el-Kayravéni el-Endelasi, Ahbdru’l-
Fukahd’ ve'l-Muhaddisin, thk. Maria Luisa Abela-Lois Molina, el-Meclisu'l-A’1a, Mad-
rid, 1992, s. 218, ayrica bkz.Ibn el-Farazi, Tiribul-Ulemdi ve'r-Ruvati Iil-Ilmi bi’l-Endelus,
Matba’atu’l-Hanci, Kahire, 1988, I. c. s. 255, bkz.Ibn el-Kufti, age., s. 12, 13, bkz.Goodman,
Lenn E. Islam Felsefesi Taribi, Ed. Nast, Seyyid Hiiseyin- Leaman, Oliver, Cev. $amil Ocal -
Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, Ist.2011,s. 327, 328
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Biyografi yazarlari, babas: vefat ettiginde Muhammed bin Meserre’nin
heniiz onyedi yaginda oldugunu ifade ederler. Asil adi, Ebu Abdullah Mu-
hammed bin Abdullah bin Meserre bin Necih el-Kurtubi olan Ibn Meser-
re, Saban'in yedisi, Hicri 269 (m. 883) yilinda Kurtubada dogdu. Ibn Me-
serre de babasi gibi Kurtubadaki baskidan kagmak, ilim meclislerine katil-
mak ve Hac farizasini yerine getirmek i¢in dogu seyatine ¢ikmistir.3 Ibn
Meserre’nin seyahatten 6nce Kurtuba yakinlarindaki Sierra daginda, cevre-
sinde kendi doktrinini anlattiZ1 bir cemaatinin oldugu, sitemini tam anla-
muyla kurdugu,4 dissiincelerinin sekillendigi, ancak Ibn Meserre’nin tam bir
ekol haline gelmesi ve ekoliint insanlara anlatip ilan etmesinin, Kurtuba’ya
doéntsiinden sonra oldugu gorilmektedir.

Ibn Farazi'ye gore Ibn Meserre, Babasi Abdullah bin Meserre (6.
299/916), Muhammed bin Veddah (6.h. 287), Muhammed bin Abdusse-
lam el-Hugeni (6. h. 286), Halil el-Gafle ve bagkalarindan ders almistir. El-
Hugeni dogudan déniisiinde, beraberinde getirdigi Ibn Kuteybe'nin dini
ihtilaflar1 i¢eren “Kitabu’l-Maarif” isimli eserini diger 6grencileriyle birlik-
te Ibn Meserre’ye de okutmustur.5 Ibn Meserre, hocalarindan aldig: fe-
yizle Kurtuba Sierrada bir¢ok takipcileri ile birlikte kendisine ait bir inzi-
va evinde yasamus, 6grencilerine mistik-felsefi metodunun sirlarini 6gret-
meye ¢aligmigtir.6

Ibn Farazi'ye (h. 351-403) gore Ibn Meserre, dini bir takim mesele-
ler, kader, fiziki cezanin inkari, Kur’an's yanlis yorumlamak gibi konular-
dan dolay: zindiklikla itham edilmistir. Bu ithamlardan dolayi, yukarida da
gestigi gibi, Emir Abdullah’in (888-912) hilafetinin son giinlerinde do-
guya giderek, kelamcilardan 6zellikle de Mutezililerden ¢ok sey 6grene-
rek déndii. Doniiste diigiincelerini saklayan Ibn Meserre (d.269/ 883- 6.

3 Palacios, Miguel Asin, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, Transl. by
Elmer H. Douglas and Howard W. Yoder, Leiden, E.J. Brill, 1978, 5. 32

4 el-Beyli, Muhammed Berekat, ez-Zihhid ve'l-Miitasavvifa fi Biladi'l-Magrib ve'l-Endulus
Hatta’l-Karni’l-Hamis el-Hicri, Daru'n-Nehde el-Arabiyye, Matbaatu Céimi'atu’l-Kahire,
Kahire, 1993, s. 180-183, bkz.Palencia, Angel Gonzalez, 4 Historia de la Literatura Arabigo-
Espanola, (Taribwl-Fikri’l- Endelisi), Ispanyolca Ashindan Arapgaya cev. Huseyn Mu'nis,
Mektebetu’s-Sekafetid-Diniyye, Madrid, 1945, s. 327, bkz.Palacios, MiguelAsin, age., s. 32

5 Ibn el-Farazi, age., 1. c.s. 41, 42, bkz.el-Beyli, Muhammed Berekat, age., s. 181

6 Ibn el-Faraz, age., I c. 5. 255-257, genis olarak bkz.Palacios, Miguel, age., s. 32
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319/931) niistik ve vera ile hareket ederek, Sierra daginda uzlete ¢ekildi.
Burada, Zi’'n-Nun el-Misri (d. 796 - 6. 860) ve Nehrecuri (6. 330/941) gi-
bi, insanlara giizel amel etmeyi tavsiye etti. Onlari, nefislerini dogru haki-
kat tizere muhasebe etmeye cagirdi. Ibn Meserre’nin manalarin gizliligine,
yaldizli lafizlara ve kelamin en giizeline ulastiracak bir dili vardi. Tbn Me-
serre hakkinda yazilmig bir¢ok reddiye de mevcuttur. Ancak bu reddiyeler
gunimize kadar ulagmamigtir.”

Doguda Kindi érneginde oldugu gibi Endilis’in ilk filozofu sayilan
Ibn Meserre'nin etrafinda geng yagtan itibaren bir ¢ok égrencisinin oldu-
gunu, tam bir felsefi ekol haline geldigini, 6mriiniin sonuna kadar savun-
mus oldugu diigiincelerinin miicadelesini verdigini goriiyoruz. Ibn Me-
serre, daha geng sayilabilecek bir yasta, Sierradaki inziva evinde, 20 Ocak
319/931 yilinda elli yagindayken vefat etti. Ibn Meserre’nin 6liinceye kadar,
dismanlarina saygisinin, takipgilerine olan hiirmetinin devam ettigi bildi-
rilmektedir. Bu sene icerisinde vefat eden siyasi sahsiyetler ve bilim adam-
lar1 Kurtubalilarin hafizasinda yer ettigi igin, Kurtuba'lilarin bu seneye seg-
kinler yili ismini verdikleri ifade edilmektedir.8

Ibn Meserre'nin hayat hikayesi hakkinda vermis oldugumuz bu kisa de-
gerlendirmeden sonra makalemizin asil konusu olan Ibn Meserre’nin eserle-
ri konusuna gegebiliriz. Kaynaklar, Ibn Meserre’nin felsefe, matematik, ast-
ronomi, kelam, fikih, tasavvuf, hadis, siir, Kur’an ilmi gibi farkli konularla il-
gilendigini, degisik alanlarda birgok eser kaleme aldigini bildirmektedir. Bazi
kaynaklarda tig, bazi kaynaklarda dért ve bilinen bazi 6nemli kaynaklara g6-
re de Ibn Meserre’ye atfedilen yedi eser sozkonusu iken, yaptigimiz aragtir-
maya gore kaynaklarda tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Meserre’ye ait tam
sekiz aragtirmadan bahsedilmektedir. Ancak Risdletwl-I'tibirin Kitabu't-
Tabsira olarak isimlendirildigini biliyoruz. Bir de kaynaklarda safi Ebu Ab-
dullah Muhammed bin Hamis'e ait oldugu kesin olan e/~-Munteki min Keldmi
EMli’t-Tuki adli eserin, miistensihin talihsiz bir hatas: ile kitabin baginda Ibn

7 Ibn el-Farazi, age., II. c. s. 41, 42, ayrica bkz.Brockelmann,Carl, Taribi'l-Edebi’l Arabi, (GAL),
Terc. Abdulhalim en-Neccar, Dart’l-Maarif, 1119, s. 153, 154, bkz.Sezgin, Fuat, Taribu't-
Turasi’l-Arabi, Arap¢a’ya terc. Mahmut Fehmi Hucati, Tdaretii’s-Sekafeti ve’'n-Nesr, 1991, 1. c.
3. Ciiz, s.172 (481)

8 Palacios, Miguel, Asin, age., s. 42, Palencia, Angel Gonzalez, a.g e. s. 328, 329
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Meserre’nin ismini zikrederek ona ait oldugunu ifade ettigi yazma eser s6z-
konusudur. Bu eser, Kiitahya Vahit Paga 11 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler
Bolimi, no: 349da kayithidir. Kaynaklarda, XII. Yiizyilda yasamis olan Kur-
tubali safi Eba Abdullah Muhammed ibn S2'id ibn Hamis el-Yaburi’ye (6.
503/1109-10) ait olan “el-Muntekd min Kelami Ehli't-Tuka ”adli yazma ese-
rin mustensihi, eserin mukaddimesinde hata ile veya bagka bir sebepten dola-
y1, bu eserin Ibn Meserre’ye ait oldugunu ifade etmektedir. Biz ilerde anlata-
cagimiz gibi bu makalede, Ibn Meserre’nin boyle bir eserinin olmadigini, bu
eserin Muhammed bin Hamis'e ait oldugunu ispatlamaya ¢aligacagiz.

Bu bakimdan Ibn Meserre’nin isimleri bilinen veya isim verilmeyip de
kaynaklarda kendilerinden bahsedilen eserlerinin sayisi bizim tesbitimize
gore alt1 tane olarak belirlenmigtir. Bunlardan iki tanesinin elimizde tah-
kik edilmis yazma niishalar1 mevcuttur. Bunlar, “Risaletu’l-T'tibar” veya di-
ger ismiyle “Kitdbu’t-Tabsira ” ve “Riséletu Havassi'l-Huraf ve Hakaikiha
ve Usaliha ” adli risalelerdir. Diger dort eserden ikisinin isimleri ise soyle-
dir: “Kitab et-Tebyin,” “Kitabu Tevhidi’l-Mukinin”. Bir de ismen belirtil-
meyen, ancak kaynaklarda bahsedilen iki eserinden daha sozedilir. Bunlar
da Maliki Fikhinin tedvini ile ilgili bir eser ile konusu belli olmayan, ancak
hadisle alakali olarak kendisinden bahsedilen ancak ismi zikredilmeyen bir
eserdir. Bu dort eserin herhangi bir niishasina heniiz ulagilmis degildir. An-
cak, bazi kaynaklarda bunlardan baz: pasajlar verilmektedir.

Ibn Meserre'nin eserleri konusunda Ibnu’l-Abbar (658/1260) “Kitabu’t-
Tabsira’den1® Ibn Araba (d. 558/1164-638/1240) “Kitabu’l-Hurtf”tan,”11
Ibnirl-Mere (6. 611/1214) “Kitabt-Tevhidil-Mukinin,”12 Semseddin el-

9 Clemente, Pilar Garrido, “Era Ibn Masarra De Cordoba Un filosofo,” Anaquel De Estudios Ara-
bes, Madrid, 2010, Vol. 21, 5. 127, 128, bkz.Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, “Min Miiellefit:
Ibn Meserre el-Mefkide,” Mecelletu Kiilliyeti't-Terbiyye, Trablus, III. ¢. 1972, s. 27-64, ayrica
bkz.Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, The beginnings of mystical philosophy in al-Andalus: 1bn
Masarra and his Epistle on contemplation, The Institute of Asian and African Studies The Max
Schloessinger Memorial Foundation Of print from Jerusalem Studies In Arabic And Islam
Jsa1 36 (2009), s. 203

10ibn el-Abbar, er-Tekmile Ii Kitab es-Sila thk. Abdusselim el-Merras, Déaru'l-fikr, Beyrut, 1995, I.
345,346 (1226),1.¢c.s. 233

11 Ibn Arai, Futubit el-Mekkiyye, Tashih. Ahmed Semseddin, Daril-Ulim, Beyrut, 1999,1V. c.s. 316

12Massignon, Luis, Recueil De Textes Inedits Concernant I'Histoire De La Mystique En Pays
De’slam, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1929, s. 70
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Kurtubi (6. 671/1173) ise “Kitab et-Tebyin”13 adli eserlerinden s6zederler. ibn
Hayyan (d. 377/987 — 6. 469 /1076), Maliki meselelerinin tedvini ile ilgili bir
kitaptan, s6zederken, yazar1 bilinmeyen anonim bir kitap olan “el- Hulel el-
Muvesseyeh fi Zikri Ahbari’l-Merakesiyyeh”14 isimli kitapta da ismi belirtil-
meyen bir telifinden bahsedilmektedir. Ibn Hayyan’a gore, bu kitapta Ibn Me-
serre en acik deliller getirmistir. Bunlarla daha giizel sonuglar ¢ikarmigtir. O dé-
nemde, bu delillerin en iyi, en 6z ve en orta deliller olmalar: aleyhinde herhangi
bir icma sozkonusu olmamugtir.1> Semseddin el-Kurtubi de (6. 671/1173) “et-
Tezkira fi Ahvlil-Mevta ve'l-Ahira” adli eserinde Ibn Meserre’nin “Kitab et-
Tebyin” adli bir eserinin varligindan haber vermektedir.16

Ibn Meserre’nin elimizdeki iki eseri, 1972 yilina kadar kayip olarak bili-
nen “Risaletu Havasst'l-Huraf ve Hakaikiha ve Usuli-ha” ve “Risaletu’l-Itibar”
(Kitabu't-Tebsira) adli risaleleri, Muhammed Kemal Ibrahim Cafer tarafindan
Irlanda'nin baskenti Dublinde Chester Beaty Kolleksiyonu, 3168 demirbas
numarastyla bulunup tahkik edilmistir. Bu iki eser 1978 yilinda yayimlandi.17
Caferden sonra, ]. Kenny!8, Pilar Garrido Clementel? ve Kamil Muhammed
Muhammed Uvayda20 da bu iki risalenin tahkikini yaparak yayimlamiglardir.21

13 Semsuddin Kurtubi, ez-Tezkira fi Ahvili'l-Mevtad ve'l-Abira, Dari’1-Fikr, ty.s. 341

14 Enduliisla Miellif, Hicri VIIL Asir (Yazar1 mechul), e/~Hulel el-Muwvagseyeh fi Zikri Abbiri’l-
Merakesiyyeh, thk. Suheyl Zekkar-Abdulkidir Zemmame, Daru’r-Resad el-Hadise, Fas, 1979,
s.80, 81

15Eluzad, Muhammed, “c/-Meldamibul-Amme li Sabsiyeti Tbn Meserre ve Araihi”, Mecelletu
Kulliyeti’l-Adab ve'l-Ulami’l-Insaniyye bi Fas, Camiatii Seydi Muhammed ibn Abdullih,
Fas, 6. Say, 1982-1983, s. 45, 46, ibn Hayyan, Ibn Meserre’nin bu eseriyle, insanlara gizli
mezhebini yaymayi planladigini gésteren bir durumun sézkonusu oldugunu ifade etmektedir.
Bu konuda bkz.Eluzad, Muhammed, agm., s. 46

16 Semseddin el-Kurtubi, e~ Tezkira fi Abvali'l-Mevti ve'l-Abira, Darw’l-Fikr, ty.s. 341

17Cafer, Muhammed Kemal Ibrahim, “Min Miiellefit: Tbn Meserre el-Mefkide,” Mecelletu
Killiyeti't-Terbiyye, Trablus, ITI. c. 1972, s. 27-64, ayrica bkz.Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara,
The beginnings of mystical philosophy in al-Andalus: 1bn Masarra and his Epistle on contemplation,
The Institute of Asian and African Studies The Max Schloessinger Memorial Foundation Of
print from Jerusalem Studies In Arabic And Islam Jsa1 36 (2009), s. 203

18 Kenny, J. 16n Masarra: His Risdlat al-Itibar, Orita, 34,2002

19Clemente, Pilar, Garrido, Edicion Critica Del K. Jawdiss Al-Huraf De 1bn Masarra, Biblid,
1133-8571, 14, 2007, Clemente, Pilar, Garrido, Edicion Critica De La Risalat Al-I'tibar De
1bn Masarra De Cordoba, Meah, Seccién Arabe-Islam, 56,2007

20Uwaida, Kamil Muhammed Muhammed, 16n Meserre, Mubammed Ibn Abdullih Ibn Meserre
Ibn Necih el-Kurtubi, el-Feylesif ez-Zahid, Dﬁrﬁ’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrat, 1993

21 Bozyigit, Ahmet, [bn Meserre ve Felsefesi, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitisti, Ankara, 2015, s. 8, 105, 106
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Kaynaklarda zikredilen Ibn Meserre’nin eserlerinin 6zelliklerine ge¢-
meden Once, elimizde nishalar: tahkik edilmig iki eseri olan Risaletu’l-
I'tibar ve Risaleti’l-Huruf’un ortak bir takim 6zelliklerinden dolay: birkag
hususu izah etmek istiyoruz.

Risaleti’l-Huruf’ta Ibn Meserre “arif muhakkik” olarak, Risaletu’l-
I'tibarda ise miiellifin ad1 adeta gizlenmek istenircesine farkli vasiflardan
sonra “fakih” olarak niteledirilmektedir.22 Endiilis’te felsefi bilimlere bel-
li dénemlerde iyi bir gézle bakilmamigtir. Bu nedenle, bask: ve eserlerinin
yakilmas: korkusundan dolay: miellifler cogu zaman isimlerini gizleme ih-
tiyact hissetmiglerdir. Tarih, 6zellikle Endiilis’te felsefe kitaplarinin yakil-
masina gahitlik etmigtir. Miellifin fakih olarak nitelendirilmesinin nede-
ni de bu olsa gerektir.23 Bu kisa iki eser, diisiincesinin daha iyi anlagilmasi-
n1 saglamistir.

Risaletu Havassi’l-Huraf ve Hakaikiha ve Usaliha”ve “Risaletu’l-I'tibar”
(Kitabu't-Tebsira) adli eserlerinde Ibn Meserre’nin kiinyesi el-Cebeli ola-
rak gecmektedir.24 El-Cebeli denmesinin sebebi, kendi asrindaki alimle-
rin kendisi ve arakadaglarina yapmis olduklar: baski dolayisiyla arkadagla-
riyla Sierra veya El-Serrana diye isimlendirilen daga kacip orada uzlete ge-
kilmelerinden dolayidur.

Risaletw']-Hurtf’ta “el-arif el-muhakkik”, Risaletu’l-I'tibarda “fakih”
olarak nitelendirilmesinin nedeni ne olabilir acaba?

Birinci risale, Kur’an-1 Kerim’in surelerinin bagindaki Huruf-u Mukat-
taa'nin esrarindan bahseder. Felsefi konular, harflerin sembolizmi (rumiiz)
ile anlatilir. Bu nedenle dini bir konu oldugundan bu konuyu anlatana stip-
he ile bakilmast sézkonusu olamaz. Ancak Risaletu’l-Itibar eseri tamamen

tikri, felsefi bir risaledir. Su bir gercek ki, bu risalenin konusunun felsefe ol-

22Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, Fi Ifelsefeti ’l—fsla‘mzyye Dirdse ve Nusiis, Mektebetu'l-
Fellah, Kuveyt, 1986, s. 355, bkz. Atiyeh, George N. “Ion Masarra Mubammad Ion Abdallak
(883-931),” Routledge Encyclopedia Of Philosophy, Londen, 7998, Vol. 1V, s. 627, bkz.Boz-
yigit, Ahmet, Ion Meserre ve Felsefesi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2015, s. 67

23 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 355,356

241bn Meserre, Risaletu Havass el-Hurif ve Hakaikiha ve Usuliha, Thk: Muhammed Kemal Ibrahim
Cafer, Min Kadayi el-Fikri’l-Islami Dirise ve Nusis iginde, Mektebetii Dari’l-Ulum, Kahire,
1978, s. 311, bkz.Ibn Meserre, Risaletiil- I'tibar (Kitabu't-Tebsira), Tahkik: Muhammed Kemal
Ibrahim Ca'fer, Fil- Felsefeti-Islamiyye Icinde, Mektebetii’l- Fellah, Kuveyt 1986, s.252
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mas! yazarinin isminin gizlenmesi i¢in yeterli sebeptir. Bu nedenle eserin
yakilmasini 6nlemek i¢in miellifin kendi memlektinde sevilen bir isimle
isimlendirilmesi geregi duyulmugtur. O da “fakih” ismidir.25

Acaba bu iki eserin Ibn Meserre'ye ait oldugunun ispat: nedir? Kay-
naklar, Ibn Meserre’nin iki kitap telif ettigini, bunlardan bir tanesinin
“Kitabiw'l-Huruf” digerinin “Et-Tebsira” olarak isimlendirildigini ifade et-
mektedirler. Brockelmann bunlar: zikreder fakat varliklarindan bahsetmez.
Palacios da bu risalelerin sadece isimlerini vermektedir.26 Tbn Arabi ve di-
ger bazi dustunirler, Havass el-Huraf adli risaleyi “el-HurGf” ad: altinda
zikrettikleri halde asil ad1 “Havass el-Huraf ve Hakaikiha ve Usuliha” ola-
rak bilinmektedir.27

I‘tibar i¢in de tarihgiler “Tebsira” kelimesini kullanmaktadir ki hakikat-
te asl “I‘tibar”dir. Bu risalenin isminin “I‘tibar” oldugu bizzat risalenin ige-
riginden de anlagilmaktadir. Mistensih, risalenin baginda bu isimle bagla-
maktadir. I‘tibar kelimesi veya tefekkir, tedebbiir, teemmil ve derin di-
sunce gibi anlamlara gelebilecek kelimeler, metnin iginde onsekiz kadar
yerde kullanilmigtir.28 Ibn Meserre’nin vahiy unsuru olan bu Islami laf-
z1 segmesinin nedeni, bu kelimenin felsefe kelimesinden nefret eden din-
dar Miiminlerin nefislerinde yer etmis olmasindan dolayidir.29 I‘tibar ke-
limesi, “Risaletu Havassi’l-Hur(f ve Hakaikiha ve Ustliha” adli risalede de
tekrarlanmaktadir.30 Boylece “I‘tibar” ve “istibsar” kavramlari marifeti elde
etmenin 6zel metotlarinin eylemleri anlamina gelmektedir.31

Belirtmek gerekir ki Ibn Meserre’nin Risaleti’l-Ttibar adli eseri, Mu-
hammed Kemal Ibrahim Cafer’in bu iki eseri tahkik etmesine kadar bi-
linen bir isim degildi. Kaynaklar, bu eseri Ibnu’l-Abbér’a dayandirarak
Kitdb et-Tabsira olarak vermekteydi. Nitekim Brockelmann ve Palacios

25 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 357

26 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 358, bkz. Brockelmann, Carl, Taribhiil-Edebi’l Ara-
bi, (GAL), Terc. Abdiilhalim en-Neccar, Darii’'l-Maarif, 1119, s. 153, 154

27 Tbn Arabi, age., IV. c.s. 316, bkz.Ca'fer, Muhammed Kemél Ibrahim, age.,s. 359

28 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 359, 360

29 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 362

301bn Meserre, Risaletii Havass el-Huruf ve Hakaikuba ve Usuluha, Tahkik: Muhammed Kemal
Ibrahim Cafer, Min Kadaya el-Fikri ’I-Islami Dirase ve Nusus iginde, Mektebetii Dari’'1-Ulum,
Kahire, 1978, s. 311, bkz.Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 362

31 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s. 364
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da Risaletw’l-I'tibar ismi yerine “Kitab et-Tebsira” ismini kullanmuglardir.
Risaletu’l-Itibar’in basinda miistensihin Ibn Meserre’nin ismini zikretme-
si suretiyle bu eserin ona ait oldugu kesinlestikten sonra bu eserin Ibnii’l-
Abbar’in zikrettigi “Kitab et-Tebsira” oldugu konusunda ortak bir kanaat
hasil olmugtur.32

Bu aciklamalardan hareketle, Ibn el-Abbar’in T'tibar yerine Tebsira keli-
mesini kullanmig oldugunu s6yleyebiliriz. Ctunki bize bu konuda kaynaklik
edecek tabakat kitaplarinin higbirinde, Ibn Meserre'nin Risaletu’l-T'tibar
isminde herhangi bir eserinden s6zedilmemektedir. Béyle diistinmedigimiz
taktirde, Ibn Meserre’nin hi¢bir kaynakta sozii edilmeyen Risaletuw’l-I'tibar
adinda bir eseri ile Kitab et-Tebsira adinda ayr1 bir eserinin varligin1 kabul
etmemiz gerekecektir.

Ancak su ana kadar yapilan biitiin bu agiklamalar ve bu konudaki isaret-
ler, bu iki kelimenin birbirlerinin yerine kullanildigini ortaya koymaktadr.
Dolayistyla Ibn Meserre’nin “Risaletu’l-tibar” eserinin tarihgilerin de bil-
dirdigi gibi “tebsira” degil, “i‘tibar” oldugunu ortaya koymaktadir.33

Felsefi diistince yolu olarak, bu iki kavramin bagka yerlerde de kullanil-
digin1 gormekteyiz. Ornegin Thvan-1 Safa risalelerinde de “i‘tibar” ve “istib-
sar” kavramlarina genis yer verilmektedir.34 Ibn Tufeylin (d. 1106-6. 1186)
Hayy bin Yakzan adli eseri, asagidan yukariya dogru tefekkiir yoluyla ha-
kikata ulagmanin yolunu gésteren 6rnek bir eserdir. Ibn Tufeyl, itibar kav-
ramini nadiren kullanmaktadir.35 Zorunlu tefekkiir konusunda ayrica Ibn
Risd’tin (d. 1126 - 6.1198) Fasli’l-Makal eserinde de itibar konusunda
bilgiler meveut olup, karsilagtirma yapildiginda Ibn Meserre’nin distince-
leriyle paralellik arzettigi gorilmektedir.36 Bu genel agiklamalardan sonra

simdi Ibn Meserre’nin eserlerinin tanitimina gegebiliriz.

32 Bozyigit, Ahmet, [6n Meserre ve Felsefesi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara, 2015, . 116

33 Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s 364

34Thvan-1 Safa, Resdilu Thvani’s-Safs ve Hulany'l-Vefi, Daru Sadur, Beyrit, 4 cilt, 1377/1957, 111
c.s.336

351bn Tufeyl, Hayy bin Yakzan, Tahkik. Ahmed Emin, Takdim Hasan Hanefi, Vezaretu's-Sekafe,
Katar, 2014, s. 54

361bn Riigd, Fasiul-Makal fi Takriri Ma Beynes-Seriati ve'l-Hikmeti mine’l-Ittisal, Tahlil. Mu-
hammed Abid el-Cabiri, Dari’l-Beyd4, Beyrut, 1997, s. 59, Bu konuda genis bilgi icin bkz.

Stroumsa, Sarah, and Sviri, Sara, agm., s. 227
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IBN MESERRE'NIN ESERLERI
1. Risaletii Havassi’l-Huruf ve Hakaikiha ve Usuliha

Ibn Meserre’nin bu eseri hakkinda Ibn Arabi, Futuhat’ta bu kitabin is-
mini zikrederek Ibn Meserre’'nin diigiincelerinden bahsetmektedir.37 Ab-
dullah bin Sab‘in (6. h. 668) de, er-Risile el-Kuseyriyye adli eserinde bu ki-
tabin iceriginden sézetmektedir.38

Bu alanla ilgili aragtirmalara baktigimiz zaman Ibn Meserre’nin, Islam
distnce tarihinde butiin gizemli huruf-u mukattaay: kapsamli ve birlegti-
rici bir sekilde yorumlayan ilk kisi oldugunu goriiyoruz. Filozofumuz, harf-
leri siniflandirarak ortak, uyumlu yonlerini belirleyerek kategorilere ve de-
recelere ayirarak bunlari Islam ontolojisi ve kozmolojisinin temel kutsal re-
ferans: olarak sunmaktadir. Bu agidan bakildiginda Havass el-Hurf un,
kendi alaninda Kur’andan da bir takim ayetlerin de 6rnek olarak verildi-
gi, HurGf-u Mukattaanin Kur’andaki durumlarina gére agiklandigi, kendi
alaninda yazilmis olan ilk genel yorum niteligi tagtyan bir eser oldugu or-
taya ¢tkmaktadir.39

Risaletu Havassr'I-Huraf’un Risaletwl-Itibar’a gére durumuna baktigi-
miz zaman, birincisi mufassali temsil edip Rabbani vahyin yoludur. Mave-
radan tabii varliklara dogru bir inis sézkonusudur. Ikincisinde de agagidan
yukariya dogru hakikat: bulma arayis1 s6z konusudur.40

Ibn Meserre bu risalesinde, harfleri Batini Kabbalist bir sekilde kullanan
seleflerini takip etmemigtir. Harflerin gizli anlamlarin, cifir ve buyi niye-
tiyle esyaya hiikmetmek amacinda olmadigi, bu konuda yeni bir sey getir-
digini iddia etmedigi gibi, belki amaci, kendi felsefi argiimanlarini bu ve-

sileyle anlatmaya ¢aligmak olmustur. Risalenin ele aldig: ana distnce, dis

37 1bn Arabi, age.,IV. c.s. 316

38 Medkur, Ibrahim, Fi I-Felsefetil-Islamiyye Menhec ve Tatbikub, Dariy1-Mearif, Kahire, 1976, 1.
Cliz,s. 270

391bn Meserre, Risaletu Havass el-Hurif ve Hakaikibha ve Usuliba, Tahkik: Muhammed Kemal
Ibrahim Ca'fer, Min Kadiia el-Fikri’l-Islami Dirdse ve Nusis icinde, Mektebetii Dari’1-Ulam,
Kahire, 1978, 311-344, bkz.Clemente, Garrido Pilar, “The Science of Letters In Ibn Masarra,
Unified Word, Unified World,” Journal of The Muhyiddin Ibn Arabi Society, V, 47, Oxford,
2000, s. 47-62 (52, 53)

40¢]-1drisi, Muhammed el-Adluni, Tasavvufil-Garbi’l-Islami  el-Merbaletiil-Ibtidaiyye Fi
Tekevvuni’'t-Tasavoufi bi'l-Garbi’l-Islami  Ibn Meserre ve Medresetubu, Dari’s-Sakafe,
Matbaati’'n-Neccah el-Cedide-ed-Dart’l-Beyda, 2000, s. 53, 54
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olaylarin ¢esitli olusu, ¢ok sayidaki gériinenleri ile alemin, harfler i¢in fark-
I mahregler oldugu gibi, basamaklar1 birbiriyle uyum i¢inde olan bir mer-
diven gibi digtinilmesidir. Bunun anlami sudur: Harfler i¢in ses diizeni,
yaradilis i¢in varliklarin diizeniyle tamamen uyum igindedir.4! Bu digtin-
ce cercevesinde, harflerin yerlerinin konugsma ve 6nem bakimindan fakli-
lik arzettigi gibi, goriinen varliklar da 6nem ve yiicelik bakimindan farkli-
lik arzederler.42

Ibn Meserre'nin etkilendigi ve bu eserini yazma konusunda ilham al-
dig1 safi sahsiyet Sehl bin Abdillah el-Tusteri (6. h. 283)dir. Tusteri’yi or-
nek almigsa da Ibn Meserre, Tusteri’nin ¢ok az organize olmus diisiince-
lerinden daha detayl: ve farkli bir yol izleyerek kendi felsefesini anlatma-
ya ¢alismugtir.

Sehl bin Abdillah et-Tusteri’nin (6. h. 283), harflerden ve harflerin var-
liksal veya ustinliik isareti gibi ruhsal konumlarindan bahseden risalesine
bakildig1 zaman, sayisal bir degere isaret eden herhangi bir isaret veya Kin-
di 6rnegindeki gibi, gelecekten haber veren herhangi bir girisim bulunmaz.
Bu risalede, menfaat saglamak amaciyla veya bir tesir edici kuvvetin elde
edilmesi maksadiyla tilsimsal herhangi bir girisim de bulunmamaktadir.43
Ibn Arabi, risalelerinde bu noktada kesin bir sekilde, tilsimla ugrasmay:
veya sihire hizmet eden yaratilig 6zelliklerini tanima konusunda harflerin
arastirlmasina Gnem vermeyen Ibn Meserre’nin hattinda yer aldigini agik-
likla ifade etmektedir.44

Gortldagu gibi Ibn Meserre'nin Harfler Kitaby, harflerin sirlarini or-
taya ¢tkararak maddeye etki etmek icin yazilmig bir kitap degildir. Bu ki-

411bn Meserre, age., 311-344, bkz.Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, Teemmiilat JiI-Fikri’l-
Isiami, Dar’1-Ulam, Kahire, 1980, s. 259

42Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 259

43Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 261, Tuster?'nin Risaletu’l-Hurf u i¢in bkz.Sehl-
el Tusterd, Risaletu’l-Hurdf; Thk. Muhammed Kemil Ibrahim Cafer, Mine't-Turasi s-Sufi Sehl
Bin Abdillak el-Tusteii, Icinde Dari’l-Mearif, Kahire, 1974, Tusteri'nin Risaletw’l-Hurtif u icin
ayrica bkz.Ebstein, Micheal And Sviri, Sara, The So-Colled Risalat Al-Huruf (Epistle On Let-
ters) Ascribed To Sahl Al-Tiisteri And Letter Mysticism In Al-Andalus, Journal Asiatique, 2011

441bn Arabi, Resailii Ibn Arabi, Risdletiil-mim ve'l-Vav ve'n-Nun, Thk. Muhammed Abdiilke-
rim en-Nemri- Muhammed Ali Beydun, Daru’l—Kutubi’l—Hrniyye, Beyrut, 2001, S. 87, bkz.
Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s. 261,262, Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Clemen-
te, Garrido Pilar, agm., s. 47-62 (57, 58)
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tap daha ¢ok, metafizik, mantik, siyaset, toplumbilim gibi konulari ele alan
Farabi’'nin Harfler Kitab:’na benzemektedir.45 Ibn Meserre, bu kitapta harf-
lerin delalet ettigi felsefi kavramlar Gzerinde durmakta, butin Huruf-u
Mukattaa-y1 ele almaktadir. Ibn Meserre’nin aragtirmasinda ayni zaman-
da, varliklarin problemleri ile Tanri-alem iligkisi hakkinda ontolojik bil-
giler bulunmaktadir. Bu itibarla harfler, 6zel anlamlariyla Tanri’nin fiili-
ne benzemektedir.46 Bu anlamda Ibn Meserre’'nin kitabi, metafizik, onto-
lojik ve kozmolojik konular: ele alan, varlik mertebelerini ve varliklar hiye-
rarsisi arasindaki iligkiyi gosteren, kendi alaninda yazilmig eserlerin ilki sa-
yilmaktadr.

Ozetle, Risalenin mefhumu, Kur'an-1 Kerim’in surelerinin basindaki
harflerin tevil edilmesi ile ilgilidir. Bu harflerin gizledigi ilim, marifeti tam
olarak gerceklestiren ilimdir. Surelerin bagindaki harfler biitiin varliklarin
ashidir. Allah onlarda ilmini agiga ¢ikarmig. Onlardan bazilari nebilerdir.
Harfler tertiplerinde varliklar gibidir. Mertebelerinde de sahislar ve egyalar
gibidir. Onlarin ilmini bilen gergek bir arif olur.47 Ibn Meserre, bu risaley-

le felsefi diistincelerini sembolik olarak hurtfu mukatta ile anlatmaktadir.

2. Risaletu’l-I’tibar (Kitabu't-Tabsira)

Ibn Meserre bu eserini, bir ogrencisini akil —vahy veya din- felsefe uz-
lagmast konusunda bilgilendirmek igin yazmugtir. Ogrenci, tistadinin dii-
stiince ile dinin uzlagi durumunu ikna edici bir tarzda arzetmesi, cezbedi-
ci bir mukaddime ile uzmanca bir sekilde cevap vermesiyle aydinlaniyor.
Ibn Mesere’nin bu risaledeki amact, din ile ulagilmak istenen hedefe, felse-
fi distince ile de ulagilabilecegini ispatlamaya galismaktir. Bununla birlikte
bu ¢aligmanin, bu erken dénemde din- dugtince arasinda dénen ¢atigmanin
hakikatinin a¢iga kavusturulmas: agisindan aragtirmacilar icin 6nemli vesi-
kalardan bir tanesi oldugu gorilmektedir.48

Risalede I‘tibar ve istibsar kavramlarina sik sik bagvuruldugunu géri-

yoruz. Ibn Meserre'ye gére hakikat icin iki yol vardir. Akil ve nakil (vahiy

45 Farabi, Kitabuwl-Hurif; gev. Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul, 2008
46 Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 263

47 el-1drisi, Muhammed el-Adluni, age.,s. 52

48 Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s. 252
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ve distnce) yolu. Mutlak hakikate ulagmada nakil, yukaridan agagiya ya-
ni Allah’tan alemin en agagidaki cliziine dogru bir yol izlerken, akil ise aga-
gidan yukariya dogru yani alemin en asag1 ciziinden en yukaridaki varli-
ga dogru bir yol izlemektedir. Bu akil, kalb basireti olan veya vicdanla des-
teklenmis akildir. Risalenin igerigi bu durumda felsefi bir diisince ile din
ve felsefenin uzlagmasini agiklamaktir. Filozof ve peygamber gidis yollar:
ayr1 olmasina ragmen ayni hakikati talep ederler. Peygambere hakikat agik
ve canli olarak gelirken filozof hakikate dogru, samimi ve gergek bir ni-
yetle ulasmaktadir. Risaleti’l- T'tibar, bu anlamda aklin ve tefekkiiriin yo-
ludur. Tabii varliklardan tedrici olarak maveraya ve Mutlak Varliga gidis
s6zkonusudur.4?

Filozofumuza gére Tanri, yerde ve gokte Rubtbiyetinden dolay: agik
olan ve kendisine delalet eden deliller (ayet) yaratmugtir.50 Soyle ki:

“Alem tiimiiyle bir kitaptir. Harfler onun kelamidir. Basiretli insanlar, dii-
stinceleri ve goris agilarinin genisligi miinasebetiyle alemi dogru bakis agisiyla
okurlar. Kalp gozleri, gormek istemeyene kapaly, isteyene agik, gizli bilinip de,
sasilacak derecede acik olan seyleri goriirler.51

Filozofumuz, Kur’andan bir ¢ok ayet getirerek tizerinde diistinmeyi teg-
vik etmektedir. Allal’in su ayette buyurdugu gibi “Allal’in yarattig: seye,
yerdeki ve goklerdeki melekuta bakmadilar mi?52 Tbn Meserre, bu ayet ve
benzerlerinden su sonuca varmaktadir:

Allah1in yarattigr her sey, diisiince ve delalet konusudur. Alem ve alemde-
ki varliklar ve deliller, Allahin varhgimin yiice delillerine ulasmak isteyen bilgi
sahibi insanlara merdiven vazifesi goriirler. Yiikselmek isteyen, ancak asagidan
yukarvya dogru yiikselir. Diisiiniirler ve bilginler, peygamberlerin ulasmas olduk-
lar1 yiice delillere, asagidaki makamlarindan akillar sayesinde ulasirlar. Onlar,
diisiindiiklerinde goriirler, gordiikleri zaman da peygamberlerin anlattig1 gibi
hakikatin Allah'tan geldigine ve bir olduguna inanirlar.”s3

49 El-Idrisi, Muhammed el-Adluni, age.,s. 53,54

50 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 252

511bn Meserre, Risaletiil- I'tibar (Kitabu't-Tebsira), Tahkik: Muhammed Kemal Ibrahim Ca'fer,
Fi'l- Felsefeti ’1—i5/amiyye 1§inde, Mektebeti’l- Fellah, Kuveyt 1986, s. 369

52 A’raf Suresi: 7/185

53 Ibn Meserre, age.,s. 371
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Ibn Meserre, risalede meselenin 6zetini séyle vermektedir: “Bu miite-
tekkirler, diistincenin vahye sahitlik yapip onu tasdik ettigini gordiler. (Ya-
ni digtince vahyi tasdik etmektedir). Vahyin digstinceye uygun ve ona mu-
halif olmadigini gordiler. Boylece, deliller yardimlagti, kesin bilgi agiga ¢ik-
t1 ve kalpler imanin hakikatina ulasti.”54 Ibn Meserre, imanin hakikatina
ulasabilmenin ¢esitli yollarindan bahseder. Ona gore bu yollar olmadan ha-
kiki iman gerceklesemez. Ibn Meserre, risalenin son boliimiinde, bu yolun
Hz. Ibrahim’in melekutu diisindigi yol oldugunu ifade etmektedir.55

Ibn Meserreden sonraki bazi Islam filozoflarinin, 6zellikle Tbn Tufeyl’in
Hayy bin Yakzan ve Ibn Riigd’iin Faslu'l-Makal adli eserlerinde din- felse-
fe iligkisini ele aldiklarini ve bu konuda Ibn Meserre’yi takip ettiklerini go-
riiyoruz. Kurtubali filozof Ebil- Velid Tbn Riisd’iin, Faslivl-Makal fi ma
beyne’l-Hikmeti Ve's-Seriati mine’l-Ittisal adli eserinde, felsefe — din uz-
lagmasim anlattigi yerde bu konu temellendirilmistir. Tbn Riigd'e gore fel-
sefeden gaye, varliklari bilmek, onlar1 yaratanlarina delil gostermek ise, hig
siphesiz din de felsefenin delalet ettigi seyin bilinmesini gerekli gérmek-
tedir. Kur'an-1 Kerimde insanlar i¢in sadece varliklar1 6grenmek degil, ayn1
zamanda onlar1 6grenmenin zorunlu oldugu da ifade edilmektedir.”56 Tbn
Riigdin bu konuda delil olarak getirdigi ayetleri, filozofumuzun kendisin-
den yillar 6nce ayni ayetleri delil olarak gosterdigini goriiyoruz. Bu ayetler
sunlardir: “Gorecek gozleri olanlar, digiiniin de ibret alin,”57 “devenin nasil
yaratildigina bakmazlar mi...ilh"58 ve “Allah’in yarattiklarinda bir eksiklik
goremezsin. Yiziind ¢evir de bir bak, bir eksiklik gérebiliyor musun?”>9 Bu
ayetler, Allah’in hiiktimlerini ve verdiklerini 6grensin diye insan1 Allah’in sa-
natini digtinmeye yonelten ayetler olup, akletme, anlama, gérme ve disin-
meyi telkin etmektedirler.60 Ibn Riigd’iin bu 6rnekleri Ibn Meserreden aldi-
g1 ve din felsefe uzlagmast konusunda Ibn Meserre’yi takip ettigi aciktir,

54 Tbn Meserre, age.,s. 371

55 Ibn Meserre, age., s. 377, ayrica bkz.Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s. 253

561bn Riisd, Fasku'l-Makal, Felsefe-Din Iliskisi (Arapga Ashyla), Cev. Bekir Karliga, Isaret Yay.
Istanbul, 1992, s. 64, 65

57 Hagr (59): 2

58 Ga§iye (88):7

59 Miilk (67): 3

60 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s. 254
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Ibn Meserre'nin risalede vermis oldugu 6rneklerden hareketle, insan
icin maddi alemin ciizlerinden baglayarak, uluhiyyetin yiice hakikatlerine
ulagmanin imkani ortaya ¢tkmaktadir. Insan {¢ varlik gesidi olan hayvan,
bitki ve cansiz (cemadat, madde) varliklardan birini digiintp ibret alma-
st i¢in secebilir.61 Ancak bunlardan herhangi birini segmek de kafi degil-
dir. Mesela unsurlar, zit olduklarindan dolay: kendi baglarina bir araya ge-
lemezler. Belki bunlari kendi tabiatina muhalif olana yoneltecek birlestirici
bir giice ihtiyag vardir. Nefretten sevgiye dogru.62

Ibn Meserre risalede, hedefe ulagmak igin diisiincenin bizi gotirmesi
gereken agamalari bir bir anlatmaya devam etmektedir. Ibn Meserre’ye gore
bu birlestirici kuvvet, yukarida zikredilen bu dért unsurdan herhangi biri-
nin tabiatina hasredilemez. Bu birlestirici gii¢ tabiattan daha biyiik olmali-
dir. Aragtirmacinin meraki, bu kuvveti aragtirmak i¢in yukariya dogru yiik-
selmelidir. Muhtemelen, birinci gokte buldugunu distindiginde bu dort
tabiatin sonu oldugunu digtinir. Ancak aragtirma onu hemen orada giines,
ay, bircok yildiz ve gezegenlerin gostermis oldugu baska goklerin de oldu-
gunu 6grenmeye itecektir. Goksel cisimlerin miinazzam ve tertipli hareket-
leri onlarin mahkum ve miisahhar olduguna delalettir. Onlarin altinda, yer-
deki bitkiler i¢in gerekli olan baglilik ve sinirlilik, onlar i¢in de gereklidir.63
Once onu kavrama, hareket etme, gorme ve duyma sahibi olan hayvani ne-
fiste arar ve buradan nefs alemine kadar uzanir.64

Ibn Meserre, buradan nefsin alemdeki biitiin ciizlerde oldugu sonucuna
ulasarak agiklayici bir tarzda meseleyi ¢6zmeye calisir. Mesele, insan akli-
nin hayal edemedigi bir kaynak olan akla uzanir. Aragtirma ve tahlil bu son
kaynagin, mutlak hakimin akil olmadigini ortaya koyuyor. Ctinki akil da
kendisinden dstiin ve kendisinin de bazilarindan tstiin oldugu dis etkenle-
re boyun egmekten kurtulamamigtir.65

Filozofumuzun bu risaledeki amaci, bizi askin bir kaynaga dogru gé-

tirmektir. Filozofumuz i¢in en 6nemli nokta, bizi yoénlendirerek bulma-

61 Tbn Meserre, age., s. 372, bkz. Ca'fer, Muhammed Kemal Tbrahim, age., s. 255
62 Tbn Meserre, age., s. 373, genis olarak bkz.Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 257
63 Ibn Meserre, age., s. 374, genis olarak bkz.Ca’fer, Muhammed Kemil Tbrahim, age., s. 257
64 Tbn Meserre, age., s. 373, bkz.Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 256
65 Ibn Meserre, age., s. 374, genis olarak bkz.Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s. 257
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miz1 istedigi bu ylce kaynakta, felsefi konular: saf dini bir sekle sokmak-
tir. Ibn Meserre’nin bu kaynaga “ilk sebep” veya “ilk muharrik” yerine “ilk”
(el-Evvel) ve “son” (el-Ahir) dedigini goriiyoruz.66 Ibn Meserre’nin diger
bir hedefi ise, insanin zorunlu olarak istifade ettigi, Islam-felsefe, akil-vahiy
veya din- digiince uzlagmasini ispatlamak, ayn1 zamanda toplumun bu iki-
sine ilgi duymasi ve meyveleriyle korunmasini saglamaktir.67

Filozofumuz, risalesinin sonunda 6rnek verip agikladigi yolun felsefe-
cilerin ugrastiklar1 yol oldugunu, ancak dogru niyetli olmayip duygularini
gizlediklerinde hata ettiklerini ifade etmektedir.68 Ibn Meserre, aragtirma-
sin1 dogru hedefe giden akli aragtirmanin zorunluluguna isaret etmekle bi-
tirir. Aklin bu alanda bir gli¢ oldugunu reddedenlere kargi, Kur’an'in “duya-
muyorlar ve gozleri beni gérmeye kapalidir”6? ayetini 6rnek gostererek on-
lar1 gafil olmakla niteler.70

Bu risaleyi en giizel sekilde 6zetleyecek olan ciimle, Cafer’in ifade etti-
gi gibi, belki de risalede gegen ve Ibn Meserre’nin Tanri igin kullandig 6z~
gun ciimlesi olan, “6rnek ve cins olmamakla beraber, akilda zorunlu olarak
vardir’71 ctimlesi, ya da bu aragtirmadaki “melekutunun tamamini, ken-
di bag: ile baglanmig, kusatmasiyla sinirlandirilmis, takdiriyle diizenlen-

mis, tedbiriyle hilkmedilmis, sonsuzlugu tizerine sana gosterir. O'ndan bag-

ka orada hitkmeden bagkas: yoktur”72 ifadesidir.

3. Kitab et-Tebyin
Semseddin el-Kurtubi (6. 671/1173), “et-Tezkira fi Ahvali’l-Mevta ve’l-
Ahira” adl eserinde, “atese girmeden 6nce salih amellerinden dolay: diinya-
da faziletli sayilanlara sefaat edilmesi” babi altinda, Ibn Meserre’nin “Kitab

et-Tebyin” adli eserinden bahsetmektedir. Ibn Meserre'nin sefaat konusun-
da babasi ve Ibn Veddah’tan bir hadis aldigini zikreden Kurtubi, bu bilgiyi

66 Tbn Meserre, age.,s. 37

67 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age.,s. 258

68 Tbn Meserre, age., s. 377, bkz.Ca'fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., s. 255

69 Ahkaf Suresi: 46/16, bkz.Ibn Meserre, age.,s. 379

70 Ca’fer, Muhammed Kemal Ibrahim, age., 258

71 Ibn Meserre, age., s. 376, bkz.Ca’'ter, Muhammed Kemal Tbrahim, age.,s. 257

72Ibn Meserre, age., s. 377, bkz.Ca'fer, Muhammed Kemél Ibrahim, Teemmiilat f’1-Fikri’l-
Islami, Dar’l-Ulum, Kahire, 1980, s. 258
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soyle vermektedir: “Ebu Abdullah Muhammed bin Meserre el-Cebeli el-
Kurtubi, “Kitab et-Tebyin” adli eserinde goyle zikreder: Babam ve Ibn Ved-
dah, Enes’ten merfu olarak bir hadis rivayet ederler. Enes s6yle der: Cehen-
nem ehli olarak bilinenler, cennet ehli bir adama yaklasarak i¢lerinden bi-
ri o cennet ehline géyle der: Bir adamin susadigin zaman sana serbet ver-
digini hatirlamaz misin diye sorar? Cennet ehli olan adam, o sen misin di-
ye sorar? O da evet, benim der. Béylece kendisine sefaat edilir. Yine igle-
rinden biri, cennet ehli olan birine, sana abdesti 6greten birini hatirlamaz
musin diye sorar. Evet hatirliyorum der. Boylece, kendisine sefaat edilir.”
Semseddin el-Kurtubi, bu hadisin Siinen-i Ibn-i Macede de gegtigini ifa-
de etmektedir.73 Tbn Meserre'nin zikretmis oldugu bu hadisin degisik ri-
vayetlerle ayn1 anlama gelebilecek sekilde farkli rivayetleri de mevcuttur.

Ibn Meserre’nin, Peygamberimizin hadislerini de kendi diisiinceleri-
ne delil gostermesi agisindan 6rnek teskil eden bu bilginin bizim i¢in asil
onemli olan tarafi, Ibn Meserre'nin “Kitab et-Tebyin” isminde bir eserinin
varligindan bizi haberdar etmesi ve Ibn Meserre’nin bu eserinde Peygambe-
rimizin hadislerine yer verdigini bize agiklamis olmasidir. Ibn Meserre’nin
bu eserinin su ana kadar herhangi bir nishasina rastlanmamistir. Bu ne-
denle konusunun tam olarak hadis olup olmadig1 konusunda kesin bir sey
soyleme sansina sahip degiliz. Konusu hadis olabilecegi gibi, bagka bir ko-
nuda yazilmis bir eser olma ihtimali de s6zkonusudur.

Es-Sa‘libi de el-Ulimu’l-Fahire fi'n-Nazari fi Ulami’l-Ahire adli ese-
rinde, Ibn Meserre’nin naklettigi bu hadisi zikreder. Bu hadise gore bu diin-
ya hayatinda herhangi bir kisiye yapilan iyilik karsihiginda, eger ameli iyiy-
se, o kisiye sefaatci olunabilegi ifade edilmektedir. Bu hadisin Es- Sa‘libi
(6.873/1468) tarafindan ele alinmast, Ibn Arabi ve Ibnu’l-Abbar sonrasin-
da da Tbn Meserre’nin etkisinin Kuzey Afrikada ge¢c déneme kadar siir-
digiinii gosterdigi gibi, Ibn Meserre'nin hadislerden istifade ederek onla-
r1 distinceleri i¢in kaynak olarak kullandigini ve hadis ilmiyle de ugrastigi-

n1 gostermektedir.74

73Semseddin el- Kurtubi, ez-Tezkira fi Ahvali’l-Mevta ve'l-Ahira, Dari’'1-Fikr, s. 341, bkz.Cle-
mente, Garrido Pilar, “Era Ibn Masarra De Cordoba Un filosofo,” Anaquel De Estudios Arabes,
Madrid, 2010, Vol. 21,s. 123-141(128)

74 es-Sa‘alibi, e/~-Ulimu'l-Fahire fi'n-Nazari fi Ulimi I-Ahire, Kahire, 1317, s. 34
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Semseddin el-Kurtubi, kitabinda Ibn Meserre'nin, sefaat konusundaki su
bilgisini de aktarmaktadir: “Ebu Abdullah Muhammed bin Meserre, (yazar
hata ile Meysere demektedir) ismi Zebur olan kitapta su bilgiyi gordigint
soyler: (Allah) Kiyamet glint zahid olan kullarima seslenerek soyle der: Ey
kullarim! Sizi diinyadan alikoymam bana kargi utanmaniz i¢in degildir. An-
cak bugtin eksiksiz olarak hakkinizi almanizi istedim. Bugiin saflarin igine
giriniz. Diinyada sevdiklerinizi, benim i¢in size bir lokma ekmek verenleri,
hastalara yardim edenleri ellerinden tutarak cennete koyunuz” der.7>

Goériinen o ki Ibn Meserre, bu kitabinda sefaat konusunu agiklamis-
tir. Semseddin el-Kurtubi, bize bu konuda sadece bu kisa bilgiyi vermek-
le yetinmekte, ancak Ibn Meserre'nin sefaat konusunda neler digtindiigii-
ni agtklamamaktadir. Ne yazik ki kitabin tiimu elimizde olmadig: i¢in sa-
dece bu bilgiyi vermekle iktifa ediyoruz. Bu makaledeki asil amacimiz da
bastan ifade ettigimiz gibi, Ibn Meserre’nin diisiincelerini aktarmaktan zi-
yade onun eserlerini ve eserlerinin icermis oldugu konular1 géstermeye ¢a-

ligmaktr.

4. Kitabu Tevhid el-Mukinin

Ibn Sab‘in’in tistad: Ebu Ishak bin Dehhak bin el-Mere (6. H. 611),
Cuveyni'nin el-Irsad adli eserine yapmis oldugu serhte, Ibn Meserre’nin
Tevhid el-Mukinin adli eserinden bahsetmekte ve Ibn Meserre’nin Allah'in
sifatlar1 konusundaki distincelerini aktarmaktadir. Massignon bize bu bil-
gileri, “Recueil De Textes Inedits” adli eserinde Ibn Dehhak'in (Ibn el-
Mer'e) Arapca metniyle birlikte vermektedir. Ibn Arabi'nin ¢agdagt olan
Ibn Dehhak'in (Ibn el- Mer'e), Ibn Meserre’nin bu eserini inceleyip istifa-
de ettigi, yapmis oldugu aciklamalarindan anlagiimaktadir. Ibn Meserre'nin,
Tanr’'nin sifatlarini ele aldigi bu eserinin kelami, felsefi konular: ihtiva et-
tigi gorilmektedir. Eserin timi elimizde olmadig: i¢in, sifatlar konusun-
da Ibn Dehhak'in (Ibn el- Mer’e) vermis oldugu bilgilerle yetinmek zorun-
day1z. Ilahi sifatlar konusunda Ibn Dehhak'in (Ibn el- Mere) (6. H. 611)
dedigine gére Ibn Meserre Tevhidi’l-Mukinin adli eserinde s6yle diistindir:

“Allah’in sifatlarinin sayisi sonsuzdur. Allah’in ilmi ibn Meserre’ye gore di-

75 Semseddin el-Kurtubi, age., s. 341, 342, Ayni hadis i¢in bkz.es- es-Sa‘libi, age., s. 34
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ri (hayy), bilgili (alim), gl¢li (kadir), isiten (semi), goren (basir) ve konu-
san (miitekellim)dir. Ayn1 sekilde kudreti, O’'nun hayy, alim, kadir, mirid
ve semi sifatlariyla nitelendigi anlamina gelir. Ibn Meserre, sifatlarin sifat-
lar1 konusunda da sonsuza kadar boyle distunir.”76

Gorildigi gibi, Ibn Meserre’nin Tevhid el-Mukinin kitabs, Allah'in si-
fatlarinin birliginden ve sonsuzlugundan bahseder. Ancak bu eser bize ka-
dar ulasmadigindan Ibn Meserre’nin Ilahi sifatlar konusundaki diigiincele-
rini detayli olarak temellendirmek zordur. Bu konuda, Ibn Meserre’nin eli-

mizdeki iki eserinde bilgiler mevcuttur.”7

5. Muhtasaru Mudavvana el-Malikiyye
(Maliki Fikhinin Ozeti ile f]gi]i Eseri):

Ibn Meserre’nin bu eserinin asil ismini tam olarak bilmiyoruz. Ancak
kaynaklarda, bu eserin Maliki fikhinin bir 6zeti oldugu belirtilmektedir.
Bu nedenle aragtirmacilar, bu eser i¢in “Mudavvana el-Malikiyye” (Mali-
kiligin Tedvini), “Muhtasaru Mudavvana el-Malikiyye” (Maliki Fikhinin
Ozeti) gibi, kitabin ihtiva ettigi konulari ¢agristiracak isimler kullanmak-
tadirlar. Biz de bu nedenle, en uygun isim olarak “Muhtasaru Mudavvana
el-Malikiyye” ismini kullanmay: uygun bulduk. Bu eserin varhigindan Ibn
Hayyan aracilgiyla haberdar oluyoruz. Elbette bu eserin bu sekilde isimlen-
dirilmesi de Ibn Hayyan'in vermis oldugu bilgilere binaen yapilmustir,

Ibn Hayyan, Maliki meselelerinin tedvini ile ilgili bu kitaptan bahse-
derken, bu kitapta Ibn Meserre’nin en acik ve net delillerle meseleleri agik-
layip, bunlarla daha giizel sonuglar ¢ikardigini, o zamana kadar bu delil-
lerin en iyi, en 6z ve en orta deliller olmalar: konusunda, Ibn Meserre’nin
mubhaliflerinin dahi bunlarin tizerinde icma etmeye devam ettigini ifade

etmektedir.”8

76 Massignon, Luis, Recueil De Textes Inedits Concernant L'Histoire De La Mystique En Pays
De’Islam, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, Paris 1929, s. 70

77Ebu Reyyan, Muhammed Ali, Usuliil-Felsefeti ’[—f;mkiyye, Inde Sihabeddin es-Siihreverdi,
Mektebetii'l-Anglo, Kahire, 1959, 5. 39, 40, bkz. Bozyigit, Ahmet, [6n Meserre ve Felsefesi, Ba-
silmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Ankara, 2015, s. 100

781bn Hayyar'dan Naklen Eluzad, Muhammed, “e/~-Melamibul-Amme li Sabsiyeti 1bn Meserre ve
Araihi,” Mecelleti Killityeti’l-Adab ve’l-Ulumi’l 1nsaniyye bi Fas, Camiati Seydi Muham-
med bin Abdullah, Fas, 6. Say1, 1982-1983, s. 45-47
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Ibn Hayyan’a gore, Ibn Meserre bu kitapta Maliki fikhinin 6nemli me-
selelerini, siinnetin esasin1 dizenlemistir. Becerikliligi ve agik delilleriyle bu
konular: en giizel sekilde 6zetlemigtir. Muhalifler bile bu 6zete sagirmiglar
ve bu eserin tizerinde icma etmiglerdir. Hukuk alaninda biiyik Maliki ho-
calarla olan baglantis1 nedeniyle, Endilis egitimi ve Maliki fikhi i¢in sar-
fettigi 6zel calisgmalarindan dolayr Ibn Meserre, bir Maliki fakih olarak da
gorilebilir.79

Ibn Meserre’'nin 6lim fermanin hazirlayan Kurtuba fukahasinin, Ibn
Meserre’nin bu eseri iizerinde icma yapmast son derece 6nemlidir. Ibn
Meserre’nin, bu eseriyle Endilis fukahasinin (muhalifler dahil) 6vgistini
kazanmasi, felsefi alanda oldugu gibi, onun fikih alaninda da bir otorite ol-
dugunu gostermektedir. Ancak onun bu eseri, ne yazik ki giintimiize kadar
ulasmadig: veya hentiz bulunamadig icin fikhi distnceleri hakkinda fikir

sahibi olamiyoruz.

6. Ibn Meserre’nin Ismi Belirtilmeyen Te’lifi:

Murabitlar zamaninda, Yusuf bin Tagfin (495/1101)'in donemini an-
latan yazari bilinmeyen anonim bir kitap olan “el- Hulel el-Muvesseyeh
fi Zikri Ahbari’l-Merakesiyyeh” isimli kitapta, Ibn Meserre’nin, ismi be-
lirtilmeyen bir telifinden de s6zedilmektedir. Bu kitapta (el-Hulel), Ibn
Meserre’nin Yahudiler hakkinda Peygemberden naklettigi bir hadisinin
mevcut oldugu miistakil bir kitabindan Emir'e bilgi verildigi, Emirin de
bu bilgiye binaen Yahudilerin bulundugu bélgeye gittigi belirtilmektedir.
Bu kitabin genel olarak hangi konuda yazildig: hakkinda bir bilgi mev-
cut degildir. Ismi zikredilmeyen bu kitabin yukarida adi gecen “Kitab et-
Tebyin” olma ihtimali oldugu gibi, Ibn Meserre’'nin miistakil bir eseri ol-
ma ihtimali de son derece yiiksektir. Bu kaynakta bize bu bilgi aktarilirken
Ibn Meserre’ye fakih ismiyle hitap edilmistir. Bu pasaj, Ibn Meserre’nin
Murabuitlar donemindeki etkisinin hala siirddgini ortaya koydugu gibi ay-

ni zamanda onun muhaddis ve fakih yoniini de ortaya koymaktadir. Ibn

79Clemente, Garrido Pilar, agm., s. 123-141 (127), ayrica bkz.el-Idrisi, Muhammed el-Adluni,
age., s. 51, Mudavvana el-Malikiyye hakkinda bkz.Urvoy, Dominique, “Sur Les Debuts De La
Pensee Speculative En Andalus,” Melanges De LUniversite Saint-Joseph, Tome L. Vol. II. Bey-
rut, 1984, s. (705-717), 713
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Meserre’nin ismi belirtilmeyen kitabindan nakledilen pasaj soyledir: “Yu-
suf bin Tagfin surlarla gevrili, sakinleri Yahudi, muazzam bir sehir olan Lu-
cena Uzerine sefer yapmistir. Oraya gitmesinin sebebi, Kurtuba fakihlerin-
den birisi, Ibn Meserre’nin bir telifini bulur. I¢inden peygambere ulasan bir
hadis ¢ikarir. Hadis s6yledir: Yahudiler, peygamberlerinden besytiz yil sonra
kendilerinden bir peygamber gelecegine inandilar. Inandiklar1 gibi kendile-
rinden peygamber gelmedi. Bunun icin Islam onlar i¢in zorunludur. Ciin-
ki onlar Allah’in Tevrat'ta Hz. Musa’ya, “manas: Muhammed olan nebi ve
resuliin eliyle Hakkin gerceklesmesi gerekir ve nuru Kiyamet'e kadar stire-
cektir” seklindeki s6ziind buldular. Yahudiler onun kendilerinden oldugu-
nu diigtindiler. Begyiiz senenin baginda boyle biri gelmedi. Ancak Peygam-
berimiz geldi.” Bu Kurtubali fakih bu emri Emird’l-Mislimin'e bildirdi. O
da onlarin sehrine ne yaptiklarini gérmeye gitti. Emirin, onlarin mallarinin
hepsini bu vesileyle aldig1 zikredilir. Kad: Eba Abdillah Muhammed bin
Ali bin Hamd bin et-Taglebi onlarin meselelerini, Yahudilerin oray: terket-
meleri suretiyle ¢6zmstiir.80

Ibn Meserre’ye nisbet edilen bu eserlerin diginda da elbette bir gok telif
ve makalelerinden sozedilebilir. Ancak kaynaklarda tespit edebildiklerimiz
bunlardan ibarettir. Bununla birlikte Ibn Meserre’ye ait olmadigi halde,
miistensihin hatasi sonucu mukaddimesinde Ibn Meserre’nin ismi zikredi-
lerek kendisine nispet edilen bir yazma eser daha mevcuttur. Kiitahya Vahit
Paga 11 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii, 349 demirbas numara-
styla kayitli bulunan El-Munteka Min Kelam: Ehli't-Tuka adli yazma ese-
rin miistensihi, eserin mukaddimesinde bu eserin eg-Seyh el-imam el-arif
el-alim el-amil er-rabbani Ahmed bin Meserre Ebi Abdillah el-Kurtubi’ye
ait oldugunu ifade etmektedir. Mistensih aslinda kaynaklarda, XII. Yiz-
yilda yagsamis olan Kurtuba’li sifi Ebu Abdullah Muhammed bin Hamis'e
(6.503/1109-10)81 ait olan bu eseri, ya yanilg: ile ya da tahmini olarak ve-

80 Endiilis’li Muellif, Hicri VIII. Asir (Yazari mechul), e/~ Hulel el-Muvagseyeh fi Zikri Abbari’l-
Merakesiyyeh, Thk. Stheyl Zekkar- Abdilkadir Zemmame, Dartir-Resad el-Hadise, Fas,
1979,s. 80, 81

81 el-Kadi Iyaz, e/-Gunye, thk. Mahir Zuheyr Cerrar, Dari’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1982, 5. 91,
92, Muhammed bin Hamis Ebu Abdullah es-Sufi es-Seyh es-Salih: Endilis’in batisindan-
dir. Isbiliyyede gok kalmustir. Kadi Tyad, onu seyhleri arasinda zikreder. Kanaatkar, iyiliksever,
ihlasl biri olarak bilinir. Bu konuda kendisine ait “e/~-Miinteka min Kelami Ebli't-Tiika” adli bir
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ya bariz bir hata yaparak, Muhammed ismini de Ahmed olarak degistirmek
suretiyle, Ahmed bin Meserre Ebi Abdillah el-Kurtubi'ye isnad etmistir.

Ulkemizde Ibn Meserre hakkinda yapilan ¢ok az sayidaki ¢alismalar-
da, Ibn Meserre’nin disiincelerinin hata ile bu esere dayandirildigini go-
riiyoruz. Bu calismalardan bir tanesi de, “Ibn Meserre’nin Tasavvufi Dii-
since Tarihindeki Yeri ve el-Muntakd Min Kelaimi Ehli't-Tukid Adli Ese-
ri” adinda, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde 1998'de
Mehmet Necmettin Bardakgi tarafindan hazirlanmig olan doktora tezidir.82
Bu tez daha sonra “el-Miunteka” (Miittakilerin Yolu) ismiyle 1999 yilinda
yayimlanmigtir.83 Ne yazik ki yapilan aragtirmalara ve bu konuda mevcut
kaynaklara baktigimizda miistensihin hata ile Ibn Meserre’'nin eseri olarak
gosterdigi “El-Munteka Min Kelami Ehli’t-Tuka” adinda bir eserinin ol-
madigini gériiyoruz. Kaynaklarin higbirinde Ibn Meserre’nin boyle bir ese-
rinin var olduguna dair herhangi bir bilgi, delil, ipucu veya isaret mevcut
degildir. Ancak bu kitabin Ebu Abdullah Muhammed bin Hamis' ait ol-
dugunu kanitlayan bilgiler mevcuttur. Ifade etmek gerekir ki akademik ¢a-
lismalarda bir eserin bir yazara ait oldugunun ispati ne kadar 6nemli ise,
herhangi bir eserin bir yazara ait olmadiginin kanitlanmas: da o derece
onemlidir. Biz yaptigimiz arastirmada bu eserin Ibn Meserre’ye ait olmadi-
gin1 kanitlamig bulunmaktayiz.

Islam diinyasinda ve Ispanyada yapilan aragtirmalara baktigimiz za-
man, bu eserin Ibn Meserre’ye ait olduguna ait ne eski, ne de yeni kaynak-
larda higbir isaret yokken, aksine, bu eserin Muhammed bin Hamis Ebu
Abdullah’a ait olduguna dair bilgiler mevcuttur. Kad: Iyad el-Gunye adli
eserinde, Ebu Abdullah Muhammed bin Hamis'in “el-Munteka min Kela-

mi1 Ehli’t-Tuka” isminde bir eserinin oldugunu, bu kitabin bir kismini ken-

kitab: vardir. Kadi Iyad, bir kismini ondan dinledigini ifade etmigtir. Haris el-Muhasibi’'nin
kitaplar1 hakkinda bilgi sahibi olup onlardan konustugu da belirtilmektedir. Bkz.el-Kad: Iyaz,
age., s. 91, 92, Muhammed bin Hamis ve eseri “e/-Miinteka min Kelami Ebli't-Tiika” igin bkz.
Ibn el-Abbar, ez-Tekmile li Kitab es-Sila thk. Abdiisselam el-Merras, Darii’l-fikr, Beyrut, 1995,
1. cilt, 5. 345, 346 (1226)

82Bardake1, Mehmet Necmettin, Ebu Abdullah Muhammed Ibn Meserre’nin Tasavvufi Diistin-
ce Tarihindeki Yeri ve El-Miinteka Min Kelami Ehli’t-Tiika Adli Eseri, Yayinlanmis Doktora
tezi, Isparta, 1998

83 Bkz.Bardak¢i, Mehmet Necmettin, el-Miinteka” (Miittakilerin Yolu), Insan Yay. Istanbul,
1999
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disinden dinledigini ve onunla oturup ¢ok sohbet ettigini ifade ederken,84
Ibn Hayr (6. 575/1179) da, “Fehrese” adli eserinde “Kitab el-Munteka min
Kelami Ehli’t-Tuka’nin es-seyh, ez-zahid Ebu Abdullah Muhammed bin
Said bin Hamis el-Yaburi’nin teliflerinden oldugunu, Kadi Iyaz'in bu kita-
bin bir bélimiini miellifi Ebi Abdillah Muhammed bin Hamis’ten dinle-
digini ifade etmektedir.85

Ispanyol aragtirmact Pilar Garrido Clemente, bu konuda yazmis oldu-
gu makalede, Ibn Meserre ile ilgili Ispanyada yapilan aragtirmalarda kendi-
sine nispet edilen boyle bir eserinin olmadigini, bu eserin Muhammed bin
Hamis Ebu Abdullah Endelusi’ye ait oldugunu ifade etmektedir.86

Ibn Meserre hakkinda yazilan ancak daha sonra Muhammed bin Ha-
mis Ebu Abdullah’a ait oldugu dugtinilen bu eserle ilgili aragtirma, daha
sonra 2010 yilinda Pilar Garrido Clemente ve Mehmet Necmettin Bar-
dakg1 tarafindan Ispanya Caceres Extremadura Universitesinde “Ibn Ja-
mis de Evora, Kitab al-Garib al-Muntagd min Kalami Ahl al-Tuqa” ady-
la yayimlanmigtir.87

Bu ¢alismadan sonra tilkemizde, Ibn Meserre hakkinda yazilmis olan ma-

kalelerde de ayni hatanin devam ettigini goriiyoruz. Erciyes Universitesi [la-

hiyat Fakiiltesinden Muharrem Akoglunun “Endalis’li Stfi Muhammed

84¢l-Kadi Iyaz, el-Gunye, Thk. Mahir Zuheyr Cerrar, Dari’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1982, S.
91, 92, Muhammed bin Hamis ve eseri “e/-Miinteka min Kelami Ehli't-Tika” igin bkz.Ibn el-
Abbar, age., 1.s. 345, 346 (1226), bkz.el-Kadi Iyaz, age., s.91, 92, Muhammed bin Hamis Ebu
Abdillah es-Sufi es-Seyh es-Salih (6. 503/1109-10): Endiiliis’in batisindandir. Isbiliyye'de ok
kalmigtir. Kadi Iyad, onu seyhleri arasinda zikreder. Kanaatkar, iyiliksever, ihlash biri olarak bi-
linir. Bu konuda kendisine ait “e/~-Miinteka min Kelami Ebli’t-"Tika” adli bir kitab1 vardir. Kad
Iyad, bir kismini ondan dinledigini ifade etmistir. Haris el-Muhasibi'nin kitaplar1 hakkinda
bilgi sahibi olup onlardan konustugu da belirtilmektedir. Bkz.el-Kad1 Iyaz, age., s. 91, 92,
ayrica bkz.Ibn el-Abbar, age., 1. cilt, s. 345, 346 (1226)

851bn Hayr, Ebubekir Muhammed bin Hayr bin Omer bin Halife el-Emevi el-Isbili, Fehrestu
Ibn Hayr el-Isili, ngr. Muhammed ali Beydun, Daru’l-Kutubi'-Ilmiyye, Beyrut, 1998, s. 269
(727)

86 Clemente, Garrido Pilar, Sobre El Kitab Al-Garib Al-Mutaga Min Kalam Ahk Al-Tuqa De
Ibn Jamis De Evora, Atribuido A Tbn Masarra, Al-Qantara, XXX 2, Julio-Diciembre de 2009,
s. 467-490, bkz. Bardakei, Mehmet Necmettin, Muhammad Ibn Hamis and His Treatise Al-
Muntagd Min Kalami Ahl Al-Tugid (Muhammed Ibn Hamis ve “el-Miintekd min Kelami
Ehlit-Tika” Adh Risalesi), Sileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:
24,2010,S.1-2

87Bkz.Clemente, Pilar Garrido- Bardak¢t Mehmet Necmettin, Kizab al-Garib al-Muntaga min
Kalam abl al-Tuga (‘El lenguaje de los sufies’), Universidad De Extremadura, 2010
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bin Meserre’nin Mu'tezile’ye Nispeti meselesi” isimli makalesinde, ayn1 hata-
y1 tekrar ederek, Ibn Meserre'nin diisiincelerini bu esere dayandirmigtir.88

Burada énemli bir hususu ifade etmek isteriz ki, Ibn Meserre hakkinda
yapmis oldugumuz kapsamli aragtirma neticesinde, kendisine hata ile nis-
pet edilip, tek niisha oldugu iddia edilen bu eserin Tbn Meserre’ye ait olma-
diginin en 6nemli kaniti, bu yazma eserin tek niisha degil de ikinci bir yaz-
ma niishasinin varhigidir. Tespit ettigimiz ve muellifi Muhammed bin Ha-
mis Ebu Abdullah olarak yazilan bu yazma eserin ikinci niishasi, Iran'in
Kum kentindeki Ayetullah Marashi Necefi Kiitiphanesinde 1424 demir-
bag numarasiyla bulunmaktadir. Kitabin yazma tarihi Hicri 29 Receb 709
tarihidir. Kitap isim olarak, “el-Garib el-Miintaka min Kelam: Ehli't-Tuka”
olarak kaydedilmigtir. Mustensih, Ahmed bin Hiiseyin bin Ali el-Nebravi
el-Hanefi'dir. Kitabin dili Arapca ve 208 sayfadan olusmaktadur. Kitabin ta-
nitiminda verilen baglangi¢ ve sonug ciimlelerini, Ibn Meserre’ye yanhslikla
nispet edilen Kiitahya Vahit Paga 11 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Bo-
limtndeki eserle kargilagtirma imkani bulduk. Yaptigimiz kargilagtirma-
da bu iki eserin ayni gahsa, yani Ebu Abdullah Muhammed bin Hamis el-
Yaburi el-Kurtubi'ye (6. 503/1109-10) ait oldugunu tespit ettik. Boylece bu
eserin Ebu Abdullah Muhammed bin Hamis'e ait oldugu, Ibn Meserre’nin
boyle bir eserinin olmadig: kesinlik kazanmaktadir.8?

Palacios’a gore, Ibn Meserre hayatta iken eserlerinin yakildig yoniin-
de herhangi bir pozitif delil sézkonusu degildir. Bu konudaki emirden bah-
seden tarihgiler yakilma olay: esnasinda Ibn Meserre’nin hayatta oldugu-
nu ifade etmemektedirler.90 Ibn Meserre'nin 6liimiinden énce eserlerine
el konulup yakilmas: ¢ok net degilse de, 6liminden yaklagik yirmi yil son-
ra, eserlerinin yakilmas: meselesi, Ibn Hayyan'nin bize vermis oldugu resmi

halifelik belgesiyle sabit olmugtur.91

88 Akoglu, Muharrem, “Endiiliislii Sufi Mubammed b. Meserre'nin Mi/'tezile'ye Nispeti Meselesi,”
Bilimname IX, 2005/3, 55-73

89Ebu Abdullah Muhammed bin Hamis el-Yaburi el-Kurtubi ve el-Munteka min Kela-
mi Ehli't-Tuka adli eseri i¢in bkz.cevrimici, http://www.aghabozorg.ir/showbookdetail.
aspx?bookid=162030

90Palacios, Miguel Asin, age., s. 41, bkz. el-Humeydi, Cezveti’l- Muktebes fi Zikri Vulatil-
Endiiliis, Ed-Dart'1-Misriyye, 1966, s. 63 (83)

91ibn Hayyan'dan Naklen el—Fcyyumi, Muhammed Ibrahim, a.g.e. s. 160, 161, ayrica bkz.Ad-
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En-Nubahi, felsefi diigiinceye verilen cezadan bahsetmektedir. Malaki'ye
gore Kadi Muhammed bin Yabka bin Zireb’in (317/929-381/992) yapti-
g1 seylerden bir tanesi, Ibn Meserre el-Cebeli'nin mezhebine tabi olanla-
rin ¢ogunu h. 350 yilinda tévbe ettirmesi, yanlarinda bulunan kitaplarini ve
evraklarini yaktirmasidir.”92

Bu hukuki ve resmi belgelere bakildig1 zaman, felsefi diistincenin ve fi-
lozoflarin ne tiir bir baski ve cezalandirmayla kargilagtiklar: daha iyi anla-
silacaktir. Ibn Meserre ve takipgilerinin bu tiir emirnamelerle takibat alti-
na alindigini ve ellerindeki biitlin kitaplarinin toplatilarak yakildigini gori-
yoruz. Ibn Meserre’nin eserlerinin ¢ogunun giiniimiize kadar ulagmamasi-
nin bir nedeni de, bu sindirme ve caydirma politikas: ile birlikte, kargilagi-

lan bask: ve cezalandirilma korkusu olsa gerektir.

SONUC

Ibn Meserre hakkinda yapilmis olan caligmalarda, distincesiyle ilgili
olarak duzenli bir bilgi olmadig: gibi, eserleriyle ilgili olarak da diizenli ve
dogru bir bilgi mevcut degildir. Bu konuda yapilan aragtirmalarda ya eser-
lerine ulagilmadig: ya da ulagildig: halde eserlerinden yararlanilmadigi veya
kendisine ait olmay1p yanliglikla nispet edilen kaynaklara dayanarak diigtin-
cesinin temellendirilmeye galigildigini gériiyoruz. Bunun nedeni Ibn Me-
serre hakkinda kapsamli bir aragtirmanin yapilmamis olmasidur.

Ibn Meserre’nin ¢ok az organize olmus diisiinceleri, tabakat kitaplari-
na yayilmis durumdadir. Bunun disinda onun felsefesini elimizdeki tah-
kik edilmis iki eseri olan “Risaletu’l-T'tibar” (Kitab et-Tebsira) ve “Risale-
ti Havass el-Huruf ve Hakaikiha ve Usuliha” adli eserlerinden 6greniyo-
ruz. Bu iki eser, Ibn Meserre’nin felsefesi hakkinda bize énemli derecede
fikir vermektedir. Bu eserlerin diginda Kitab et-Tebyin,” “Kitabu Tevhidi’l-
Mukinin,” “Muhtasaru Mudavvana el-Malikiyye (Maliki Fikhinin Oze-
ti ile Hgili Eseri)” ile “Ibn Meserre’nin Ismi Belirtilmeyen Te’lifi” olmak

{izere toplam alt1 eserinden s6zedebiliriz. Bunlarin diginda da elbette Ibn

das, Claude, Andalusi Mysticism and the Rise of 1b6n Arabi, The Legacy of Muslim Spain, Ed.
Salma Khadra Jayyusi, Leiden, E.]J. Brill, 1992, s. 914, bkz.Dane, Kirstin Sabrina, age.,s. 58
92 en-Nubahi, Taribu Kudati’l-Endiiliis, Dari’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1983, s. 201
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Meserre’'nin yazmis oldugu eserlerinden sozedilebilir. Ancak kaynaklarda
isim ve say1 olarak tespit edilenler bunlardan ibarettir.

Ibn Meserre'nin bu eserlerinden bagka Kiitahya Vahit Pasa 11 Halk
Kiitiiphanesinde mustensihin hatasi sonucu kendisine nispet edilen “el-
Minteka min Kelam: Ehli’t-Tuka” isminde bir yazma eser de mevcuttur.
Bu eser aslinda Ebu Abdullah Muhammed bin Hamis el Yaburi el-Kurtubi
adindaki onikinci yiizyilda yasamig olan stfi sahsiyete aittir. Bu yazma nis-
hanin ikinci bir niishast da Iran'in Kum kentindeki Ayetullah Marashi Ne-
cefi Kitiiphanesinde 1424 demirbas numarasiyla bulunmaktadir.
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“SEKULER VE DINSEL: ASINAN
SINIRLAR”

Niliifer Géle, Cev: Erkan Unal, Metis Yayinevi, ss. 176.

CENGIZ KANIK
ARS. GOR., SIIRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI

agaminin uzun bir siresini Fransada gegciren

Tirkiye’nin uluslararas: alanda ismi duyulan 6nemli
bir sosyologlarindan biri olan Niliifer Géle’nin farkl za-
manlarda yazmis oldugu makalelerin bir derlemesi olan
‘Sekiiler ve Dinsel: Aginan Sinirlar’ adli kitap, 2012 yilin-
da Metis Yayinlar: tarafindan yayinlanarak okuyucunun
istifadesine sunulmugtur.

Kitap, yedi farkli makaleden olugmaktadir. Géle’nin
‘Sekiler-Dinsel Sinirlar: Benlik, Devlet ve Kamusal
Alan”, adli makalesinde birka¢ noktaya deginmekte ya-
rar var. Gole makalesinde iki tiirli sekiilerlesme pratigine

deginmektedir. Bunlardan biri Anglosakson liberal mo-
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deli ve digeri ise Fransa'nin siyasal Laicite’sidir. Ona gére bu iki sekiler-
lesme kurami gergevesinde birbirinden farkli dinsel, kiltirel ve ulusal bag-
lamda sekiilerizm ¢esidinden bahsedilebilir. Ayrica bunlarin diginda Tirki-
ye ve Hindistan gibi Batinin diginda yeralan tilkelerin de sekilerizm tecrii-
belerine deginir. Tirkiye'de daha ¢ok Fransiz laisizmine benzer kati mono-
litik bir sekiilerlesme tecriibesi uygulanmasina kargin Hindistan daha ¢o-
gulcu bir tecriibeyi pratie gecirmistir. Ttirk ulus-devleti kurulusunda sekii-
lerizm cumhuriyet¢i milliyet¢igin kurucu ideolojisi olmustur. Bir¢ok etni-
sitenin ve dinsel gelenegin bulundugu Osmanli mirasina kars: tektiplegtir-
meci bir islev gormistir. Hindistanda ise sekiilerizm, dinsel ¢cogulculugun
bir glivencesi olmustur.

Gole'nin dikkatleri ¢ektigi diger bir nokta, modernligin ideolojisi ve
sosyal bilimlerde biiyik bir anlati olan sekiilerizmin hegemonyasini kay-
betmesi ve dinsel ile olan eski sinirlarinin bozulduguna dair vurgusudur.
Dinsel-sekiiler ayrimi devlet, kamusal alan ve benlik diizlemlerinde birbi-
riyle rekabet etmektedir. Sekiilerizmin yalnizca devlet idaresinde degil bu-
nun 6tesinde ikinci boyutu olan kisinin kendisine déniik bir boyutunu da
Gole belirtir. Gole'ye gore sekiler benlik, giyinme seklinden, kadin erke-
gin birlikte sosyallesmesine ve kamusal alanda yerine getirilmesi gereken
bedensel pratiklere kargilik gelmektedir. Bugtin Avrupa kamusal alaninda
Miislimanlar baglaminda dinsel sembollerden kaynakli ¢esitli tartigmalar
gindemi uzun bir stire mesgul etmisti. Kiiresellesmeyle birlikte gerceklesen
ulus asir1 gogler sonucunda Avrupa'da yapilan cami ingaatlari, minarelerin
uzunlugu gibi Islam’in dinsel gostergeleri Avrupa kamuoyunda rahatsizlik-
lara yol agmaktadir. Ayrica okullar, hastaneler, mezarliklar, yiizme havuzlar:
dinsel-sekiler ayrimin problemli oldugu alanlar haline gelmektedir. Dola-
yistyla Gole’ye gore, bu diyalektik siire¢ sekiiler-dinsel ayriligini bozulmak-
la birlikte benlik, devlet ve kamusal alanda hem ¢atigma hem de yeni birle-
simlere yol agmaktadir.

Nilifer Géle, ikinci makalesi “Sekiiler Modernligin Sorgulanisi” adli
¢alismasinda, Islam’in kiiresellesme, kamusal alan ve toplumsal cinsiyet ile
iligkilerine deginmektedir. Gole’ye gore, Islam, -uluslaraas: bir gog¢ fenome-
ni - ister kamusal alan tartigmalari ve isterse terdr eylemleri ile iligkili olsun

kiiresel bir konu haline gelmistir. Avrupada Islam kamusal alanda gorii-
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niirliik talep etmenin yan1 sira Islam’in Avrupa kamusunun olusumuna ka-
tilmasi sekiler modernligin normlarina meydan okuyarak gergeklesmekte-
dir. Dolayisiyla ‘Kamusal Islam’ dinsel ile sekiiler arasindaki karsitliklari be-
lirginsizlestirmekte, yeni birlesimleri beraberinde getirmektedir. Islami 6r-
tinme, feminizmle ayni zamansallia sahip olsa da feminizmin normlarina
kargidir ve 6rtiinme, sekiiler modernligin aksine bir disil kisiligi ve cinselli-
gi Avrupa kamusal alanina tagimaktadir.

“Sekiiler Iktidar Alanlar:: Medeniyet, Mekin ve Cinsellik” makalesinde,
“Islam’in Gériniirligi” adli caligmasinda Gole, Islam’in son yirmi yil ige-
risinde hem Misliman toplumlarda hem de Avrupa toplumlarinda kamu-
sal mekanlarda yeni goriinirlik bi¢imlerini edindigini belirtmektedir. Ye-
ni Misliiman orta siniflarin ortaya ¢ikisiyla birlikte, yeni mekanlar, piyasa-
lar, yeni Islami dilsel tislaplar, bedensel ritiieller ve mekénsal pratiklerin or-
taya ¢ikmasi sekiler kamusal alanlarin sinir ve anlamlarini sarstigina dik-
katleri cekmektedir. Ayrica Merve Kavakg1 olayini mikro ¢ergevede yorum-
lamaktadir. Kavakg1, potresinin diger Misliman kadinlar yoniiyle temsili
ama kendine 6zgi oldugunu vurgulayan Goéle, Kavak¢r'nin aldigi egitimi,
bosanmas: ve ABD'de yasamasini diger Misliman kadinlardan ayirdigin
ve sekiiler seckinlere yaklastirdigina deginir.

Bir diger makalesi “Laiklik Tle Avrupa Islami Arasindaki Miizakere”nde
Gole, Mislimanlarla ile Avrupalilar arasinda gerceklesen es zamanli ya-
kinlagmanin diismanca bir iligki bi¢imini dogurdugunu ve istenmemesine
kargin kamusal kiltiriin déntisimine yol agtigina deginmektedir.

“Sanat, Islam ve Kamusal Kiiltiir: Viyanada “Tiirk Lokumu” makalesin-
de Gole, Alman Sanatgi Olaf Metzel tarafindan yapilmis Turkish Delight
(Tirk Lokumu) adli heykelle sergilenen bagértili ¢iplak kadin temsilinin
sanat alani Gzerinden Misliman gé¢menler ve Avrupa kamusal alani ara-
sinda ortaya ¢ikan farklilik ve karsithig1 gostermeye calisir. Gole'ye gore Av-
rupa kamusal alaninin sinirlarini net olarak ¢izmek miimkiin degildir. Ka-
musal alan belirli normlar, degerleri olan yerlesik bir yap: degil devam eden
diyalektik bir sirectir. Bu kamusal alan, etkilesim, kargilasma, ihtilaf ile ye-
ni bir 6rintd, harita yaratmakta, Walter Benjamin’in deyisiyle bir takimy1l-

diz1 olusturmaktadir. Dolayistyla, Avrupa ile Islam arasinda kamusal alan-
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daki ¢arpigma ve etkilesim, birbirinden belli seylerin 6diing alinmasiyla bir-
likte yeni takimyildizlarini olugturmaktadr.

Son bélimde Gole, “Avrupanin Islam ile Imtihani: Hangi Gelecek?”
makalesinde Turkiye’'nin, Avrupa Birligi strecini, Avrupa perspektifi-
nin Tirkiye'deki isleyisine ve Avrupa deneyimine yogunlasmaktadir. G6-
le, Turkiye’'nin Avrupa demokrasilerine benzer alana yénelmesini dort so-
mut 6rnek Uzerinden ifade etmektedir. Birincisi, Turkiye siyasal sistemin-
de AKP gibi bir partinin iktidara gelisiyle gergeklesen doniisiim. Tkincisi,
Avrupada yaygin olarak benimsenen idamin kaldirilmas, tigtinciisti 1 Mart
2003’te Meclis'te ABD’nin Irak saldirisinin Tiirkiye tizerinden yapilmasi-
nin reddedilmesi. Dordiincist ise, bir tabu haline gelen Ermeni sorununa
dontk olarak atilan olumlu adimlar.

Sonug olarak, Avrupada yasayan Miislimanlar ve Islam’in kamusal
alandaki gérunirlugiyle ilgili ¢aligmalariyla bilinen Nilifer Géle’nin bii-
tiin kitaplarinda oldugu gibi bu kitab: da okuyucuya giiniimiiz sosyal olgu-

larin incelikli bir analizini sunmaktadar.
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